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Abstract  
The hypertextual analysis of Quranic verses possessing a biblical background in 
relation to Judaeo-Christian scriptures opens an analytical portal toward 
deciphering the historico-theological tenets of the Quran’s outward-facing 
propositions. A quintessential case of these extra-religious verses is Surah Al-
Baqarah (2:102), which engages with several biblical and parabiblical notions of 
the People of the Book, including the alleged disbelief of Solomon, subjugation to 
demonic recitations, the sorcery taught by Hārūt and Mārūt, and the 
employment of magic to sever marital bonds. The objective of this research is to 
identify the biblical subtexts of these Quranic assertions; to achieve this, the 
verse was systematically partitioned into discrete semantic segments. Next, 
employing a hypertextual approach juxtaposed with the Bible and the Talmud, 
the biblical subtexts of the verse were identified and critically analyzed. The 
findings indicate that while Surah Al-Baqarah (2:102) is broadly aligned with 
biblical traditions across several themes, it fundamentally diverges in critical 
instances, adopting a polemical and corrective stance that refutes specific tenets 
held by the People of the Book. The doctrinal departure of the Quran from the 
Judaeo-Christian canon in Q. 2:102 crystallizes in two issues: the alleged 
disbelief of Solomon and the transgression and fall of Hārūt and Mārūt. The 
former is explicitly refuted, whereas the latter is implicitly undermined. The 
remaining clauses of the verse function as either an elaboration or an 
abridgment of received biblical traditions regarding this subject. 

Keywords: The Sorcery Verse (Āyat al-Siḥr), Apostasy of Solomon, Hārūt and Mārūt, 
Judaeo-Christian Scriptures (The Bible), Talmud, Hypertextuality, Subtext. 
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 چکیده

هاي عقیدتی گزارهـ  سوي فهم تاریخی اي بهدریچه، عهدینی با متون مقدس اهل کتابۀ داراي پیشین متنی آیاتبررسی بیش

) است که در آن به چند مورد از اعتقادات اهل 102: سحر (بقرهۀ آی، دینییکی از این آیات برون. باشددینی قرآن کریم میبرون

کارگیري جادو براي ایجاد به، تبعیت از خوانش شیاطین و سحر تعلیمی هاروت و ماروت، مانند کفر حضرت سلیمان ،کتاب

ها بود که براي نیل به این گزاره یافتن زیرمتن عهدینی این، روهدف نوشتار پیش. اشاره شده است... جدایی بین زن و شوهر و

زیرمتن عهدینی آیه ، متنی با عهدین و تلَمودنوع بیش مطالعۀ ترامتنیتی ازسپس با . تقسیم شدبخش  ابتدا آیه به چند، مقصود

دینی راستاي با مطالب عههم، در بیشتر موارد، سورة بقره 102دهد که آیۀ می پژوهش نشانهاي یافته. گردآوري و تحلیل شد

متفاوت قرآن با عهدین در این  عقیده. هاي مورد قبول اهل کتاب پرداخته استالبته که در مصادیقی به رد و انکار گزاره، است

. کندکه اولی را صراحتاً و دومی را تلویحاً رد می، در کفر حضرت سلیمان و گناه و سقوط هاروت و ماروت است، آیه

 .اجمال عقاید عهدینی در این خصوص استهاي آیه نیز تفصیل یا بخش سایر

 .زیرمتن، متنیتبیش، تلَمود، عهدین، هاروت و ماروت، کفر سلیمان، سحرۀ آی ها:کلیدواژه
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  107 و ... محمدمهدي آجیلیان مافوق/  عهدینی آن سورة بقره و زیرمتن 102آیۀ 

 مقدمه
هاي مختلف و در اعصار تاریخی و فرهنگ، رویکردهاي نقد

، باشد (نامور مطلقداراي تکثر و تنوع می، همچنین از زوایاي متفاوت
ترین اصطلاحات واژگان نقادي از رایج، بینامتنیت. )10ص، 1395

و  نیتراز حساس و روابط بینامتنی؛ )6ص، 1380، معاصر (آلن
. )80ص، 1390، (پاکتچی است نقد متنة مباحث حوز نیتريجد

گیري هم بوده ثیر و تأثر متون بر شکلأتوجه بینامتنیت به چگونگی ت
پردازي رمزگشایی و دلالت، رمزگذارية نحوۀ و هدفش غالباً مطالع

یکی از ، بینامتنیت. )10ص، 1395، باشد (نامور مطلقآنها می
ة دهندبیستم میلادي است که ارائهة هاي بزرگ سددستاورها و یافته

هاي ها و جاذبهالتفاتی نوین پیرامون ارتباط و تعامل عناصر متن
ادعاي . )12ص، 1390نامور مطلق، باشد (متنی میمیان

فاقد معنایی ، که هر متن ادبی یا غیرادبی پردازان این استنظریه
مستقل بوده و موجودیت معناي یک متن را در ارتباط با متون مرتبط 

ۀ باور دیرین، بینامتنیتۀ رولان بارت با استعانت از نظری. دانندبا آن می
لف را ؤزیرا م ؛کشدمحوري در خلق معنا را به چالش میلفؤم

، کنندخوانندگان از متون دریافت میمعانی متعددي که ة ایجادکنند
نخستین بار توسط ، این اصطلاح. )5و4ص، 1380، داند (آلننمی

اما شتاب رواج و کاربرد این نظریه میان اهل ، کریستوا ابداع شد
بسیار سریع بود و علاوه بر تداوم مباحث ، علمیۀ تحقیق جامع

، 1390، قهایی نوین از آن متولد شد (نامور مطلگرایش، کلاسیک
مانند ترامتنیت ژنتی که بر تتبع و تبیین ارتباط متون با . )97و 14ص

کدام  کلان است و هرۀ متن و غیرمتن تمرکز دارد و داراي پنج رابط
بینامتنیت را با ، وي. باشندمتنی میمختص تبیین نوعی از ارتباط بین

نیت را با فرامت؛ تبلیغیـ  ايپیرامتنیت را با آستانه؛ حضوريهمۀ رابط
متنیت را با و بیش؛ شناسانهسرمتنیت را با ارتباط گونه؛ تفسیريۀ رابط

در . )433ص، 1390نامور مطلق، برگرفتگی عجین کرده است (
متن مورد متن با متن متقدم یا پیشمتن حاضر یا بیش، متنیتبیش

گیرد که لازم است حداقل سه شرط اساسی مداقه و بررسی قرار می
و حتمی بودن ، متنی بودن آنها، وجود دو یا چند متن، دداشته باش

 .)141ص، 1391، متن (نامور مطلقمتن و پیشارتباط میان بیش
، متنی قرآن و عهدین فراهم استشرط اول و دوم بررسی بیش

رغم وجود آیاتی چون علی. محل مناقشه و بحث است، اما مورد سوم
، سخن به میان آورده استبقره که از تحریف تورات ة سور 79ۀ آی

وجود گزارشاتی صحیح در متن ، بر تصریح برخی آیات دیگر بنا
و مثلَهُم  التَّوراةِذلک مثلَهُم فی «رت عبا. عهدین قابل پذیرش است

فتح که پس از برشمردن پنج خصلت ة سور 29ۀ در آی »فی الإْنِجْیِلِ
شود که این اوصاف ور مییادآ، بیان گردیده از یاران پیامبر اکرم

گرچه حل تعارض این دسته . قبلاً در تورات و انجیل ذکر شده است
هاي جدید که از اما پژوهش ،اي طولانی داردسبقه، از آیات

برند از عدم باور قرآن به شناسی کاربردي بهره میهاي زبانروش
 تحریف لفظی عهدین موجود در عصر نزول حکایت دارند (طباطبایی

همچنین برخی تحقیقات نوشتاري نیز . )117ص، 1398همکاران، و 
پیرامون امکان وجود روابط بینامتنی میان قرآن و عهدین صورت 

منظور . )225ص، 1392، باشد (وصفیگرفته است که قابل مداقه می
 ،باشدگیري قرآن از متن عهدین نمیثیرپذیري یا وامأت، از این ارتباط

اي صریح یا ضمنی به مطالب بلکه محتواي برخی آیات قرآن اشاره
صحت یا عدم صحت ادعاي اقتباس . متون مقدس اهل کتاب دارد

هاي متعددي پژوهشۀ مایدست، قرآن از منابع مقدس و غیرمقدس
تر این کمک شایانی به درك عمیق، نتایج حاصلهۀ است که مطالع

ضمن معرفی مستشرقانِ ، هاگاشتهیکی از این نة نگارند. مطلب دارد
آبراهام گایگر ، لیفی ایشان در این زمینهأقائل به اقتباس قرآن و آثار ت

یهودي را سردمدار این تئوري دانسته و آخرین نوشتارها را در این 
، 1400، مهرداند (ریاحیمتعلق به گابریل رینولدز می، مقوله
نظریه را نادیده اشکالات کلی این ، وي در ادامه). 246ـ237ص

و عدم دسترسی پیامبر ، گرفتن سرچشمه و منبع واحد ادیان الهی
نماید که موجب ایجاد به منابع مکتوب اهل کتاب عنوان می اکرم

ادعاي . )247، ص1400مهر، ریاحیچنین تصوري شده است (
به دلیل محل تردید بودن اعتبار این ، اقتباس قرآن از اشعار جاهلی

، ک جدي پیرامون شعراي برخی شعرهاي جاهلیاشعار و تشکی
تعابیر دینی مستفاد ، صحت اعتبار این اشعارة که با انگار؛ مردود است

پذیرش ، علاوه بر این. باشددر آنها از اصطلاحات ادیان ابراهیمی می
قرآن از مفاهیم رایج فرهنگ حاکم بر عربستان زمان ة استفادۀ نظری

امري قابل تصور و معقول ، آنبعثت و بازسازي و غنادهی به 
 .)317ص، 1393و وحیدنیا،  باشد (معارفمی

شرط سوم نیز محقق ، هاي مذکوربا فرض صحت نتایج کاوش
هاي نو در فهم بهتر تواند یکی از شیوهمتنی میگشته و رویکرد بیش
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یکی از مباحث . عهدینی دارندۀ تر آیاتی باشد که پیشینو واضح
 قومة بسیار مفصل و طولانى دربار مطالب، بقرهة شده در سورمطرح

و انواع ، هاى خاص آنها در برابر اسلام و قرآنگیريیهود و موضع
این سوره  102ۀ مانند آی؛ باشدمی هاى آنان در این رابطهکارشکنی

ة ایشان دربارة اي به عقیدسحر است و اشارهۀ که معروف به آی
 .کندحضرت سلیمان را بیان می

بخش عهد عتیق و عهد جدید مقدس یا عهدین، از دو کتاب 
تشکیل شده است. هرچند کتاب عهد عتیق از حیث اعتبار و 

باشد، ولی متون و کتب قداست، مقام اول را نزد یهودیان دارا می
مذهبی دیگري هم وجود دارد که از احترام والایی برخوردار 

زاده و ابراهیمترین آنها، مجموعۀ بزرگ تلمود است (هستند. مهم
) که حاصل گردآوري شریعت شفاهی 53، ص1383نوري، علی

). ملاك این 600، ص1، ج1385باشد (مکارم شیرازي، یهود می
عنوان منبع پایه در تحقیق آن است که در مورد کتاب عهد عتیق به

هاي موجود استفاده نماید، اما بیش متنیت با قرآن، از حداکثر داده
مود، فقط در صورت نیاز به شواهد بیشتر به این در بررسی متن تل
 شود.متن مراجعه می

غالب  طبق روش، این مقاله به متن عهدین یدهآدرسة نحو
باب و پس ة سپس شمار، یا کتاب فرابتدا نام س یعنی؛ ردیگیانجام م

 ظاز لف، »هیآ« يبه جادر بعضی متون ـ  شودیذکر م هیاز آن عدد آ
چهارم از باب پنجم در ۀ یآ مثلاًـ  شودیاستفاده م» بند« ای» فقره«

ارجاع به . )5، 4(خروج شود داده میصورت نشان  نیبه ا سفر خروج
 .باشدبه همین روش می، متن تلمود نیز

، کتاب مقدس«آیات از ۀ ترجم، فارسی عهدینۀ براي ترجم
، دري، قدیمۀ ترجم 4اما  ،گرددذکر می »مژده براي عصر جدید

 فارسی سایتۀ و ترجم، »افزار مژدهنرم«و تفسیري از ، نوة هزار
)JW. ORG( تري جهت معنایی وسیعة شود تا گسترنیز بررسی می

جهت یافتن معادل انگلیسی فقرات . در دسترس قرار گیرد، واکاوي
به  »کتاب مقدس ویرایش اسکافیلد«علاوه بر ، مورد بررسی عهدین

متن . مراجعه خواهد شد) JW. ORG( هفت کتاب دیگر در سایت
 .گردداز منبع تحت وب ارائه می، تلمود هم
، عدم کفر سلیمان نبی، به ماجراي سحر، بقرهة سور 102ۀ در آی

اما تاریخ کتبی و شفاهی ، هاروت و ماروت اشاراتی شده است، بابل
آور و تأثربرانگیز در مورد فرشتگان و شاهد باورهاي غلط شرم، یهود

سحر و ، پرستیکردن حضرت سلیمان به بت متهم. انبیاء استبرخی 
 ،پرستی به دو ملکزنا و بت، قتل، یا اتهام شرب خمر؛ کفر عملی

این تفاوت . اي از این اعتقادات استگوشه ،یعنی هاروت و ماروت
پژوهشگر را بر ، آشنا و فرشتگان الهیآشکار در مواجهه با پیامبري نام

قرآن را با ۀ این آی، متنیتگیري از روش بیشآن داشت تا با بهره
متون نوشتاري یهود و نصارا تطبیق داده و موارد اشتراك و اختلاف 

 .آن را مشخص نماید
گویی به این تحقیق درصدد پاسخ، با استفاده از روش مذکور

ایمان سلیمان نبی در این آیه و عهدین چگونه . 1: باشدالات میؤس
تبیین و پردازش داستان هاروت ة نحو. 2؟ استتبیین و پردازش شده 

ة سور 102ۀ در آی. 3؟ و ماروت در این آیه و عهدین چه تفاوتی دارد
هاي عقیدتی اهل کتاب براي فهم قرآن با گزارهۀ نوع مواجه، بقره

 ؟چگونه است تفصیلی آنها
مند به بررسی در ساختاري نظام، )1393خلعتبري و رحمانی (

سحر و واژگان ۀ و حکمی کلم، مصداقی، لاحیاصط، تطبیقی لغوي
در قرآن و تورات پرداخته و ، مرتبط با آن چون کهانت و شعبده

دیدگاه اسلام «مشترکات و اختلافات آن را در نوشتاري تحت عنوان 
 .اندبیان نموده» سحرة و یهود دربار
ۀ و ملک بررسی و تحلیل تفسیري داستان سلیمان« پژوهش
سینی بجدنی و (ح »قرآن کریم و تطبیق آن با عهد قدیمسبأ در نگاه 

، که ادعاي اخذ مطالب قرآن از کتب پیشینیان را، )1400، (همکاران
ابتدا نسب ، ایشان. دانندبا ذکر ادله و برهان باطل و مردود می

و سپس رویارویی با ؛ حضرت سلیمان و پیامبري و حکمت ایشان
ات بررسی کرده و نکات اشتراك سبأ را در قرآن و سپس در تورۀ ملک

 .اندکدام را ذکر کرده و افتراق هر
نظر نگاه قرآن و عهدین به حضرت تتبع پیرامون اختلاف

، سلیمان«اي با عنوان ) در مقاله1398زاده (را رسول سلیمان
شناسی وي پس از ارائه واژهمنتشر کرده است. » ؟اسطوره یا تاریخ

علم و حکمت ، رواییفرمان، مبريپیا، نامهبه نسب، نام حضرت
، بقرهة سور 102ۀ و در انتها نیز با عنایت به آی حضرت پرداخته

 .ارتباط ایشان با ساحران انجام داده استة بررسی کوتاهی دربار
خندیدن همسر حضرت ، شی پسر آدمبرادرکُ، داستان پنجبررسی 

ۀ سال 950و رسالت ، فروش یوسف، برهنگی آدم و حوا، ابراهیم
هاي توراتی قصهۀ چالش ناسازگاري پیشین«مقالۀ در  حضرت نوح
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وجه  دوپذیرش ) است که 1401، ینجف( »قرآن با سیاق آیات
 »سیاق آیات در قرآن«یا  »تاریخی توراتۀ رجحان پیشین«محتمل 

 و دقیق براي کمیوجود معیار عدم ، وي. نموده استمطرح در آن را 
 و؛ کنددلیل بر رجحان معرفی میـ  هآی شرایط توجه به باـ  داوري را
 سهو ، تاریخی توراتۀ ابتدایی را با رجحان پیشین داستان دوتعارض 

 .دنمایمورد بعدي را با تقدم سیاق آیات برطرف می
) پیرامون 1385حاصل تحقیق و تدقیق حسینی فاطمی (

ة سور 102ۀ هاروت و ماروت ذیل آیة هاي متعدد تفاسیر دربارداستان
هاروت و ماروت از «پژوهشی حوزوي با عنوان ۀ بقره در مرقوم

هاي موجود را بیان گردآوري شده که نویسنده نقل» واقعیت تا افسانه
سپس راویان اصلی آنها را معرفی کرده و با استعانت از  ،کندمی

دو وجه فرشته بودن و عصمت را براي ایشان ، دلایل عقلی و نقلی
 .کنداثبات می

استفاده از روش ، رو در قیاس با این مقالاتپیشۀ مقالنوآوري 
بقره با ة سور 102ۀ متنیتی در فهم آیتحلیل بینامتنی از نوع بیش

هاي بخش  بررسی جزئیات موضوع در، محوریت قرآن و عهدین
یا به صورت  نوعاً، هاي یادشدهکه پژوهشدرحالی؛ مختلف آیه است

به  اجمالاً، ن سایر موضوعاتبخشی یا به صورت کلی و در ضمن بیا
 .انداین موضوع نیز پرداخته

 متنیتبیش. 1
متعارف بودن این عقیده که خواندن یک متن منجر به فهم معناي 

ادبی معاصر پساساختارگرایی ۀ توسط نظری، شودپنهان در آن اثر می
محل بحث قرار گرفته ، که ریشه در ساختارگرایی سوسوري دارد

کریستوا و بارت بر این باور هستند ، انی چون باختینپردازنظریه. است
یند خوانش امعناي مستقلی ندارد و فر، که هیچ متن ادبی و غیرادبی

. گرددبا حرکت میان متون دیگر میسر می، یا اخذ معناي یک متن
متن را تبدیل به ، ايرهایی از متن واحد و ورود به ارتباط متنیِ شبکه

. )5ص، 1380، کند (آلنداراي روابط بینامتنی میو متون را ، بینامتن
) را اولین بار در سال Intertextualityتعبیر بینامتنیت (، کریستوا

و آن را فرایندي ؛ کار برد به »رمان، گووگفت، کلمه«ۀ در مقال 1966
 شود (ناموردانست که باعث ایجاد زایش و پویایی در متن میمی

ي معتقد است مفهوم بینامتنیت را و. )113و103ص، 1390، مطلق
چون معنا مستقیماً از نویسنده ، الاذهانی کردباید جایگزین مفهوم بین

بلکه از طریق رمزهایی که توسط متون  ،گرددبه خواننده منتقل نمی
یابد انتقال می، شوددیگر به نویسنده یا خواننده داده می

)Kristeva, 1980, p.66( .به حضور حداقل  ،هاي بینامتنیتپایه
ارتباط آنها پرداخت ة نحوۀ دو متن استوار است تا بتوان به مطالع

دیگر پژوهشگران جوان و ، به مرور. )17ص، 1395، مطلق (نامور
هایی نو وارد این حوزه شدند و تغییراتی مهم را در سرآمد با نگرش

توان به تبدیل وجه نظري آن ایجاد کردند که از آن جمله می
نامور مطلق، اي کاربردي اشاره کرد (یت کریستوایی به جنبهبینامتن
هاي این گروه ترین چهرهشدهیکی از شناخته. )16ص، 1390

رویکردي با پیروان ۀ ژرار ژنت است که جهت حفظ فاصل، محققان
نمودهاي ۀ اصطلاح ترامتنیت را که به هم، پساساختارگرایی

هایی را شیوه، این تعبیر. طرح و وضع نمود، بینامتنیت اطلاق دارد
 .)145ص، 1380، مند متون دربر دارد (آلنویل نظامأبراي فهم و ت

ۀ همۀ ) به جهت بررسی و مطالعTranstextualityترامتنیت (
به پنج زیرمجموعه تقسیم شده است که ، روابط مفروض میان متون

. تمتنیسرمتنیت و بیش، فرامتنیت، پیرامتنیت، بینامتنیت: عبارتند از
تبلیغی و ، حضوريهم، گونه به ترتیباساس روابط جاري بر این پنج

و برگرفتگی ، شناسانه و تعلقیگونه، انتقادي یا تفسیري، آستانگی
 .)25ص، 1390، مطلق باشد (نامورمی

، متنیت (احمديپس، )433ص، 1390، متنیت (نامور مطلقبیش
ة فارسی واژمعادل ـ  هر سهـ  یا زبِرمتنیت، )318، ص1380

Hypertextuality که توسط ژرار ژنت در کتاب الواح ، باشندمی
یک متن ۀ ) و رابط154ص، 1380، بازنوشتی مطرح شده است (آلن

وي . )321ص، 1380، شود (احمديبررسی می، متأخر با متنی متقدم
همانگونگی یا : متنی را به دو صورت متصور شده استروابط بیش

و تراگونگی یا تغییر سبک ، متناز پیشمتن تقلید سبک بیش
یک به صورت مطلق وجود نداشته و همواره نسبی که هیچ؛ متنبیش
باشد (نامور باشند و نشانی از هر نوع در دیگري قابل مشاهده میمی

گانه متن متأخر و متن معادل سه). 147ـ141، ص1391، مطلق
متنیت با پس در؛ متنیت با نام متن الف و متن بدر بیش، متقدم

و در زبرمتنیت با تعبیر زبرمتن و زیرمتن ؛ متنمتن و بیشعنوان پیش
 .اندمعرفی شده

هر ، وية و طبق عقید؛ بینامتن باقی ناقدان بوده، زیرمتن ژنت
در رابطه با ، زبرمتنی این قابلیت را دارد که علاوه بر خوانش مستقل
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. )160و154ص، 1380، زیرمتن خود نیز مورد مطالعه قرار گیرد (آلن
به میزان  ،کنندمفهومی که خوانندگان آثار زبرمتنی دریافت می

زیرمتن ة شدشناخت و دانش ایشان از اطلاعات تقلیدي یا دگرگون
، مناسبت میان زبرمتن و زیرمتن. )156ص، 1380آلن، ( باشدآن می
 بلکه به؛ تأویلی و تفسیري دارد و نه واگویی و بازگفت آنۀ نه جنب

و در بسیاري از موارد ، کلی تکرار زیرمتن بوده که گاهی با صراحتش
 .)321ص، 1380، بدون اشاره به آن است (احمدي

، حضوري قوام یافتهخلاف بینامتنیت که طبق روابط هم بر
متنیت حاکم است بر محور اشتقاق استوار اي که در بیشرابطه

و داراي هدف مند ارتباطی غرض، اشتقاق یا برگرفتگی. باشدمی
با توجه به . گرددگیري زبرمتن طبق زیرمتن میاست که باعث شکل

تواند به طریق همانگونگی رخ دهد برگرفتگی می، متن مورد مطالعه
یعنی با دگرگونگی و  ،و یا به شکل تراگونگی؛ که همان تقلید است

انجامد شدن مطلبی می افزودن و یا جایگزین، تغییر به صورت حذف
جهت ، گیري از روش اخیربهره). 97ـ94، ص1386، ر مطلق(نامو

 .باشددینی موجود در متون دینی قابل محک میبررسی مطالب برون
ارتباط مطالب قرآن ۀ متنیت در مطالعبیشۀ استفاده از نظری

گیري حداکثري زیرا با بهره ؛رسدکریم با عهدین ضروري به نظر می
هایی تازه پدید مجالی براي بروز دریافت ،ممکن است، از این شیوه

کدام از این  داد قابل قبولی که ابهامات متنی هردر صورت برون. آید
اهمیت ، دیگري تا حد ممکن روشن نمایدۀ به وسیل، متون مقدس را

ة سور 102ۀ آی، در این پژوهش. گردداین نوع پژوهش مشخص می
و آیات عهدین و ، متن الف یا، متنبیش، عنوان زبرمتنبقره بهۀ مبارک

باشند که راقم از متن یا متن ب میپیش، زیرمتنۀ منزلتلمود به
 .بردیعنی زبرمتن و زیرمتن بهره می، معادل ابتدایی آنها

 سورة بقره 102آیۀ بندي بخش شناخت و. 2
رَ سلیَمانُ و و اتَّبعوا ما تتَلْوُا الشَّیاطینُ علىَ ملکْ سلیَمانَ و ما کفََ«

لکنَّ الشَّیاطینَ کفَرَوُا یعلِّمونَ النَّاس السحرَ و ما أنُزْلَِ علىَ المْلکَیَنِ 
 فتنْۀٌَببِابلَِ هاروت و ماروت و ما یعلِّمانِ منْ أحَد حتَّى یقوُلاَ إنَِّما نحَنُ 

 ما هم و ِجهوز و ْرءْنَ المیب ِفرَِّقوُنَ بها یا ممْنهونَ ملَّمَتعَفلاََ تکَفْرُْ فی
 و مهَنفْعلاَ ی و مضرُُّها یونَ ملَّمَتعی و إلاَِّ بإِذِنِْ اللَّه دَنْ أحم ِینَ بهبضِاَر

منْ خلاَقٍَ و لبَئِسْ ماشرَوَا بهِ  الآْخرةَِه فی لقَدَ علموا لمَنِ اشتْرَاَه ما لَ
 .)102: أنَفْسُهم لوَ کاَنوُا یعلمَونَ (بقره

یهودیان زمان سلیمان نبی از آنچه شیاطین در عهد فرمانروایی 
البته در برخی تفاسیر آمده . کردندپیروي می، خواندندسلیمان می

یهودیان مورد نظر ۀ و یا هم کرماست که یهودیان زمان پیامبر ا
غیر از خواندن اوراد و اذکار ، پیروي ایشان از شیاطین. اندآیه بوده

ها و دستورات آنها و یا با تکذیب عمل به گفتهة به نحو، جادوگري
، و این کفرزدایی از ایشان در آیه؛ سلیمان کافر نبود. انبیاء بوده است

ة ضرت سلیمان و یا در رد استفادپرستی حناظر به اتهام یهود به بت
انسی ، بلکه شیاطین جنی. باشدحکومت میة وي از سحر براي ادار

هاي جادوگري از اند که با استخراج کتیبهیا هر دو نوع آنها کافر بوده
دادن سحر به آن حضرت و  یا نسبت، زیر تخت سلیمان براي مردم

جادو را مستقیم یا و سحر و ؛ اندکافر گشته، یا ساحر بودن خودشان
یهودیان آنچه را در ، همچنین. دادندغیرمستقیم به مردم آموزش می

آسمانی به نام هاروت ۀ هاي زمین بر دو فرشتبابل از آسمان یا بلندي
بعضی معتقدند که آنها . کردندتبعیت می، شدو ماروت نازل می

این . اندبودهظاهر عادل بلکه دو پادشاه یا دو انسان به ،فرشته نبودند
 ،گفتندمگر اینکه به او می ،دادندکس سحر را آموزش نمیدو به هیچ

، مراد از این کفر. پس کافر نشو ،آزمایش هستیمۀ همانا قطعاً ما وسیل
اما آنچه آنها از . تعلیم آن و یا هر دو بوده است، عمل به سحر و جادو

و همسرش آموختند چیزي بود که با آن بین مرد این دو ملک می
به هیچ احدي ، که البته آن سحر جز به اذن الهی؛ افکندندجدایی می

آنان آنچه را برایشان زیان داشت و سودمند . رساندآسیب و زیان نمی
دانستند کسی که سحر و تحقیق می و به آموختندنبود از آن دو می
د و چه ب. اي نداردکند در آخرت هیچ نصیب و بهرهجادو را معامله می

دانستند اگر می، کردندهایشان را با آن معامله میبود آنچه جان
 ).356ـ351ص، 1، ج 1390ئی، (طباطبا
بندي محتوایی آن قسمت، منظور یافتن زیرمتن عهدینی آیه به

برخی ، با دقت در متن و محتواي آیه. رسدضروري به نظر می
کنار سایر توان در صورت تکی و بعضی دیگر را می عبارات را به

رویکرد و ، در تنظیم این عناوین. تحت عنوانی خاص برد، عبارات
باشد و ممکن است عباراتی که در کنار مد نظر میه قصد ظاهري آی

عبارتی ، عنوان مثالبه. هم نیستند ذیل یک عنوان واحد جاي بگیرند
افکنی میان زن و از آیه به سوءاستفاده از سحر و جادو براي تفرقه

کند و عبارتی دیگر به ضرررسانی صورت خاص اشاره می بهشوهر 
، و این دو جمله شکل عام بیان شده است رسانی بهجاي نفع جادو به

 .گیرندتحت یک عنوان قرار می
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اتبَّعوا ما  و: «حر هاروت و ماروتساز  وپیروي از شیاطین . یک
ما أنُزلَِ علىَ المْلکَیَنِ ببِابلَِ  و سلیَمانَ ملکْالشیَّاطینُ علىَ  اتتَلْوُ

و وتاره وتار؛»م 
 ؛»ما کفَرََ سلیَمانُ و: «ماجراي کفر سلیمان. دو
 یعلمّونَ الشیَّاطینَ کفَرَوُا کنَّلَ و: «حرآموزي شیاطینس. سه

رَ الناَّسّح؛»الس 
 یقوُلاَما یعلمّانِ منْ أحَد حتىَّ  و: «یک امتحان الهی، حرس. چهار

 ».تکَفْرُْ فلَاَ فتنْۀٌَ نحَنُ إنِمَّا
وصف خاص سحرآموزي هاروت و ماروت به مردم ، این جمله

اما ، باشدیک میة است که قابل قرارگیري در کنار نام آنها ذیل شمار
و ، کفر هاي این دو فرشته بدون توجه به نهی آنها ازپیروي از آموزه

وجه تنظیم ، تساوي تعلیم ایشان با شیاطین براي افراد منظورنظر آیه
این عبارت ذیل عنوانی واحد است تا تفاوت هدف و نوع سحرآموزي 

 .این دو فرشته مشخص گردد
فیَتعَلمَّونَ منهْما ما : «رسانیآسیب، ایجاد تفرقه، حرس. پنج

 ْرءْنَ المیب ِفرَقِّوُنَ بهیو ِجهوزو و مُّضرُها یونَ مَّلمَتعی مهَنفْع؛»لاَ ی 
ما هم بضِاَریِّنَ بهِ منْ  و: «ثیرگذاري سحرأذن الهی در تا. شش

 ؛»أحَد إلِاَّ بإِذِنِْ االله
لقَدَ علموا لمَنِ اشتْرَاَه  و: «نصیبی در دنیا و آخرتسحر، بیهفت. 

 ».یعلمَونَ کاَنوُا لوَلبَئِسْ ما شرَوَا بهِ أنَفْسُهم  منْ خلَاَقٍ و الآْخرةَِما لهَ فی 

 حر هاروت و ماروتساز  طین وپیروي از شیا. 3

 »سلیَمانَ ملکْالشیَّاطینُ علىَ  ااتبَّعوا ما تتَلْوُ و. «3ـ1
داراي اختلاف نظر  ،ا در این عبارتتتَلْوُة معناي واژة مفسران دربار

ۀ تتلوا یا کلم: ذیل این آیه آورده استطباطبائی علامه . هستند
کردند آنچه را که شیاطین پیروي معناي این است که پیروي میبه

معناي این است که یا به؟ نمودندکردند و به آن عمل میمی
، یئ(طباطبا باشدمی، کردندمعناي تکذیب میو یا به؟ خواندندمی

در متون تفسیري شیعه ، این سه معناي مذکور. )351ص، 1ج، 1390
نیز آمده است  البحر المحیط فی التفسیرو ، مجمع البیانو سنی چون 

) که 522ص، 1ج، ق1420، ابوحیان؛ 336ص، 1ج، 1372، (طبرسی
 .شوندطور جداگانه بررسی می به، کدام از این معانی هر

 . پیروي کردن3ـ1ـ1

ا ارواح را که ب یزنبروید «: گفت خود ادمانشائول به خ آنگاه«

بپرسم که چه باید سروکار داشته باشد پیدا کنید، تا نزد او بروم و 
 .)28: 7، (اول سموئیل »هست دورنیدر عزنی «: گفتند آنها، »بکنم

. مربوط به آیاتی پیرامون داستان شائول است، این آیه از تورات
گیران را بعد از وفات سموئیل و فالرغم اینکه تمام جادوگران علی او

خاطر رویارویی با لشکر فلسطینیان  اما به ،از اسرائیل بیرون کرده بود
دست به دامان جادو شد تا شاید ، و ترس او از تعداد زیاد آن سپاه

 .گرفتن از زنی جادوگر پیروز میدان شود بتواند با مشورت
 ,Scofieldآورده () enquireاسکافیلد، این فقره را با واژة (

1945, p.350) که با لفظ (inquire) در (JW. ORG یکی است و (
باشد. در ترجمۀ دیگري در سایت وجو کردن میمعناي پرسبه

) یا مشورت کردن آمده است. در دیگر consultمزبور، کلمۀ (
 »کمک بگیریم«، »مسئلت نمایم«هاي فارسی نیز، عبارات ترجمه

طور واضح خورد که اگرچه همگی بهم میبه چش »مشورت کنم«و 
کردن را در خود ندارند، اما با توجه به فضاي داستان  معناي پیروي

هایی چون تغییر لباس شائول براي رسیدن به زنی از گروه و کنش
جادوگرانی که خود اخراج کرده بود، و یا توسل او به آن زن، و باور 

سطۀ آن از هوش رفت، به واآنچه در نتیجۀ احضار روح دید و به 
کردن از سبک و روش  نوعی در کسوت ایشان درآمدن و پیروي

کردن از اعمال جادوگرانی که کند؛ یعنی پیروي آنان را تداعی می
 پیرو همین اعمال شیطانی بودند.

 خواندن. 3ـ1ـ2

گویان و به غیب، کنیدمردمی که سرزمین ایشان را تصاحب می«
دهد که ولی خداوند خدایتان اجازه نمی؛ دهندگیران گوش میفال

 .)18: 14، (تثنیه »شما چنین کنید
یا  »دهندگوش می«عبارت ، هاي فارسیدر تمام برگردان

 و) listenة (که معادلی براي دو واژ ،آمده است »دهندگوش فرا می«
)hearken (معنا هم، این دو کلمه. باشدهاي انگلیسی میدر ترجمه

احترام و حتی کرنش ، حسی از توجه عمیق) hearken( اما ،هستند
واکنشی در مقابل ، دادن گوش. کندبه یک منبع مقتدر را القا می

مردم به اوراد ، در این آیه. کنش خواندن یا تلاوت کردن سخن است
شده گوش جادویی و سخنان سحرگونه که بر ایشان خوانده می

 .همراه کرنش بوده است، توراتو بنا به نقل برخی نسُخ  دادندمی
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 کردن تکذیب. 3ـ1ـ3

این زنان بیگانه بودند که سلیمان پادشاه را به گناه «: سپس گفتم«
خدا او . تر از تمامی پادشاهان ملل دیگر بوداو مردي بزرگ. کشیدند

با این وجود او در . را دوست داشت و او را پادشاه تمام اسرائیل کرد
 .)13: 26، (نحمیا »گناه افتاد

تکذیب پیامبران الهی و نسبت کذب و دروغ دادن به ایشان در 
ۀ این آی. یکی از آنهاست، هاي زیادي دارد که این فقرهنمونه، تورات

به قسمتی از داستان زندگی حضرت سلیمان اشاره دارد که ، عهدین
از خداپرستی ، علاقه و میل شدید به جمع کثیر زنانشۀ واسط به

عهدین بر سلطنت و پادشاهی حضرت سلیمان ة عقید. درویگردان ش
رد . شوندالهی معرفی نمیة عنوان پیامبر و فرستاداست و ایشان به

پرستی با عبارت در گناه افتادن و لفظ بت، مقام عصمت ایشان نیز
 .ها بیان شده استبیان شده است که در برخی ترجمه

ی از که یک The Bible in living Englishدر کتاب 
) است. این بند JW. ORGهاي انگلیسی عهدین در سایت (ترجمه

) آورده شده که مفهوم اغوا شدن با عنصر احساسی seduceبا واژة (
یا جنسی را دارد و نتیجۀ این اغوا و فریب در آیه تورات، به گناه 
افتادن حضرت سلیمان تحت تأثیر زنان متعدد و بسیار ایشان 

 عنوان گردیده است.
اي از چندین مصداقی است که با این تنها نمونه، مورد فوق سه

قرائت این فراز از آیه براي یهود و . قرآن تطبیق داردۀ عبارت آی
شاید یادآور همین ، نصاراي زمان نزول و اعصار پس از نزول قرآن

 .مصادیق و نظائر آن بوده است

 »ماروت اروت ونزلَِ علىَ المْلکَیَنِ ببِابلَِ هاُما  و. «3ـ2
هاروت و ماروت را غیرعربی ة دانشمندان دو واژ، شناسیاز منظر لغت

در فارسی به خرداد و  که بعداًـ  معادل هئوروتات و امرتات اوستایی
. دانندو یا اریوخ و ماریوخ می، یا خلیت و ملیتـ  مرداد تبدیل شد

ۀ دو فرشتایشان را ، »هاروت و ماروت«آرتور جفري ذیل عنوان 
کند و معرفی می، دادندشده که به مردم بابل جادو آموزش میرانده

 ).409ـ408، ص1372، کند (جفريشناسان را بیان میاقوال لغت
الهی بودند که ۀ هاروت و ماروت دو فرشت، بر روایات بنا

آموزش سحر به مردم به منظور ایستادگى و  آنهاۀ مأموریت و وظیف
داستانى ، اما در برخی تفاسیر، ان و ابطال آن بودمقابله با سحر ساحر

 که فات فراوانى دارددر مورد هاروت و ماروت نقل شده که اختلا
، آدمعصیان بنىوقت فزونی یافتن ترین آنها این است که معروف

به محضر خداوند اعتراض کرده  و نافرمانیعصیان این فرشتگان به 
و خداوند به ایشان دستور داد که از میان خود چند فرشته را انتخاب 

سپس آن دو به زمین آمدند و . را برگزیدند عزا و عزایا کنند که آنان
شرب  مرتکب گناهان، بعد از گرفتاري در عشق زنی زیبا به نام زهره

نامشان به هاروت و  ،پس از ارتکاب گناه و شدند زنا و قتل، خمر
مخیر به انتخاب بین ، به دستور خداوندایشان . ماروت تغییر کرد

عذاب دنیوى و اخروى شدند که عذاب دنیوى را اختیار کردند و در 
آن . چاهى به نام بابل آویزان شدند و عذاب آنها همچنان ادامه دارد

، 1363 ،اي به نام زهره در آسمان شد (قمیتبدیل به ستاره، زن نیز
، سمرقندي؛ 54ـ52، ص1ج، ق1380، عیاشی؛ 58ـ55، ص1ج

به ، مفسران بزرگواراستناد و تصدیق این . )79ص، 1ج، ق1416
وه متن آنها علا به، که راویان موثقى ندارند استها و احادیثى داستان

که به معصوم بودن چنان؛ با نص قرآن کریم در تناقض آشکار است
لا « مانند عبارت، رآن تصریح شده استفرشتگان الهی در آیات ق

یآ أیَها الَّذینَ «آیۀ در  »یعصونَ اللَّه مآ أمَرهَم و یفعْلوُنَ ما یؤمْروُنَ
 و ا النَّاسهقوُدناَراً و ُیکملَأهو ُکمُنوُاْ قوُاْ أنَفسةُ آمارجْا الحهَلیکۀٌَعَلائم 

: (تحریم »یعصونَ اللَّه مآ أمَرهَم و یفعْلوُنَ ما یؤمْروُنَغلاَظٌ شداد لا 
هاي خرافی و خلاف واقع را که اسرائیلیات ردپاي این افسانه. )6

 .توان در عهدین و تلمود یافتمی، متون روایی اسلامی است
دانید که خدا فرشتگانی را که گناه کردند بدون تنبیه شما می«

هاي تاریک دوزخ فرستاد تا در آنجا بلکه آنان را به گودال، رها نکرد
 .)2: 4، دوم پطرسۀ (نام» براي داوري نگهداري شوند

همچنین خدا فرشتگانی را که مقام والاي خود را حفظ نکردند و «
مکان اصلی خود را ترك نمودند، تحت ظلمت و در زنجیرهاي ابدي 

 ).1: 6(نامۀ یهودا، » نگاه داشته است تا روز داوري محکوم شوند
ششم از ۀ دوم پطرس و آیۀ چهارم از باب دوم نامۀ علاوه بر آی

سقوط ایشان و در ، یهودا که به گناه کردن فرشتگانۀ باب اول نام
ۀ جلد دوم دانشنام، نهایت محکومیت در روز داوري اشاره شده

کاهن بزرگ در روز  یعنی بزي که) ـ Azazelة (جودائیکا ذیل واژ
ة ز طرف خود و خانوادا کردن قربانی تیشري (یوم کیپور) پس ازدهم 
چنین شرحی آورده ـ  دهدمی قرار مردم گناهانة کفار براي، خود
کنند و عزرا و نحمانید هر دو عزازل را به نام بز تعبیر میابن: است
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مکتب خاخام اسماعیل توضیح «، شوداین نظر در تلمود نیز دیده می
اعمال فرشتگان ة زیرا کفار ؛گویندرا عزازل میداده است که آن 

 .)Skolnik, 2007, p.365(» کرده عزا و عزائیل استسقوط
تفسیرِ تلمودي فوق، ناظر به آیۀ دوم باب ششم سفر پیدایش 

هاي قدیم، هزارة نو، مژده و دري در متن اصلی تورات و ترجمه
اول  است و فقط در ترجمۀ تفسیري تورات، این مضمون در آیۀ

 آمده است.
که آن  »عزازیل«ة نیز براي توضیح واژ قاموس کتاب مقدسدر 
بزي که به وادي . 1: چهار قول آمده است، دانداي عبرانی میرا کلمه
محل و دشت دور از آبادي که بز را . 2؛ شدزرع فرستاده میغیر ذي

شخصی که شیطان است و بز خطاهاي قوم . 3؛ فرستادندبه آنجا می
انفصال خطاهاي قوم که بز آن را به دشت . 4؛ بردراي او میرا ب
 .)609ص، 1377، برد (هاکسمی

المعارف دائرة( The Jewish Encyclopediaدر جلد اول 
شناسی) تحت عنوان سقوط (فرشته Angelologyبخش  یهودي) در

این اتهام و ، باب ششم سفر پیدایش 4ـ1فرشتگان با ارجاع به آیات 
نام عزا و عزائیل ، فرشتگان که همان پسران خداوند هستند افترا به

 .)Singer, 1906, p.592( ذکر شده است
پسران خدا، دیدند که دختران آدمیان چقدر زیبا هستند. پس هر «

 ).6: 2(پیدایش، » کدام را که دوست داشتند، به همسري خود گرفتند
لیام در توضیح این آیه، در متن تلمود بابلی با ترجمۀ وی

تب مک«دیویدسون از کتابخانۀ آنلاین سفاریا چنین آمده است که: 
 دهینام لیدل نیعزازل به ا دهد کهمی میتعل لیماعاساخام خ
 نهایا 2،6 شیدایپطبق است.  لیاعمال عزا و عزائة شود که کفاریم

» گناه کردند» دختران انسان«هستند که با » پسران خدا« یاسام
 ب).67: 6(ر.ك. یوما 

با محتوایی که در آیات ، بقرهة سور 102ۀ این عبارت از آی
نوعی همراه با  و به؛ عهدین و تلمود آمده است مخالف و مباین است

رد مضمون عقاید  ،فلاَ تکَفْرُْ فتنْۀٌَنحَنُ  یعنی ،وصفی که در ادامه دارد
مسلم است کسی . باشدمعصوم میۀ این دو فرشتة اهل کتاب دربار

. کند که خود از کفر پرهیز و ابا داشته باشدکفر نورزیدن دعوت میبه 
 الهی بهۀ عصمت و احتراز از گناه و خطا در مورد ملائک، علاوه به

و همچنین در  ناطور صریح در دیگر آیات قرآن و روایات معصوم
 .هاي عقلی آمده استادله

 نماجراي کفر سلیما. 4
»انُ ومَلیا کفَرََ سم.« 

روي برگرداندن «عنوان ، در باب یازدهم از کتاب اول پادشاهان
در فقرات . شوددلیل این نفی قرآنی روشن می »سلیمان از خداوند

هاي او که ضمن اشاره به تعداد زنان و صیغه، اول تا هشتم این باب
ایشان را باعث برگشتن دل سلیمان از خداوند ، از بلاد ممنوعه بودند

کند تا جایی که پرستش خدایان بیگانه معرفی می و روي آوردن به
 .هایی براي آنان ساختگاهپرستش

فراوانی را دوست ۀ زنان بیگان، جز دختر فرعونسلیمان به. 1
صیدونیان و حتیّان ، ادَومیان، عمونیان، او با زنانی از موآب. داشتمی

گفته بود هایی که خداوند به قوم اسرائیل یعنی از ملت. 2. ازدواج کرد
یقین هزیرا ب؛ با آنها ازدواج نکنید و آنها نیز با شما ازدواج نکنند

او . 3. هاي شما را به سوي خدایان خویش خواهند گردانیدقلب
هفتصد همسر که همه از شاهزادگان بودند و سیصد صیغه براي خود 

که هنگامی. 4. ازگرداندندبگرفت و همسرانش قلب او را از خداوند 
. ایشان او را به سوي ستایش خدایان بیگانه کشاندند، پیر شد سلیمان

، سلیمان. 5. او به خداوند خداي خود مانند پدرش داوود وفادار نبود
عشتورت خداي صیدونیان و ملکوم خداي منفور عمونیان را ستایش 

انجام ، پس سلیمان آنچه را که در چشم خداوند پلید بود. 6. کردمی
در کوه . 7. کاملاً خداوند را پیروي نکرد، رش داوودداد و مانند پد

انگیز موآب خداي نفرت، شرق اورشلیم مکانی براي پرستش کموش
. 8. انگیز عمونیان ساختخداي نفرت، و مکانی براي پرستش مولک

هایی ساخت که گاهپرستش، خودۀ او همچنین براي همسران بیگان
(اول  کردنداندند و قربانی میسوزدر آنها براي خدایان خود بخور می

 .)1-11: 8، پادشاهان
با عنوان پادشاه ، هاي فارسی و انگلیسی این بنددر دیگر ترجمه

 .آمده است king Solomonسلیمان یا 
با مفاد متون مقدس اهل کتاب ، قرآنۀ اختلاف این عبارت از آی

 حضرت گویی متن قرآن در رد افترا و بهتان ایشان به. مشهود است
عنوان بهفقط ، بدون هیچ نشانی از نبوت است که او را سلیمان

ذکر داستان حضرت سلیمان . شناسنداسرائیل میبنیة پادشاه بلندآواز
 .ییدي بر این مهم استأدر کتاب پادشاهان ت

آراء  »سلیمان«ة واژة هاي لغوي دربارنتایج حاصل از پژوهش
ۀ از ریش »سلمان«برخی آن را مصغر . دهدمختلفی را نشان می
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سریانی یا ، در زبان عربی دانسته و بعضی معتقدند این کلمه »سلم«
باشد عبري یا یونانی یا حبشی بوده و مسیحی بودن واژه قطعی می

 »سلیمان«ة مستر هاکس ذیل واژ). 269ـ268، ص1372، (جفري
، ایشان را شهریار و پادشاه نامیده (هاکس، با ارائه شواهد عهدینی

خدا ، انگاري و تکبر) که پس از مدتی به دلیل سهل485ص، 1377
را از یاد برده و به نکاح زنان خارجی روي آورد و به مذهب ایشان 

 .)486، ص1377هاکس، درآمده است (
و ضمن  ظهور کرد که پیامبر اسلامیهنگامنقل شده است که 

از بعضى ، از پیامبران خدا بوده است آیات قرآن اعلام نمود سلیمان
گوید کنید که مىاز محمد تعجب نمىد، احبار و علماى یهود گفتن

 ، هماین گفتار یهود؟ او ساحر بوده کهدرحالی پیامبر است سلیمان
و  شدتهمت و افتراى بزرگى نسبت به این پیامبر الهى محسوب مى

آنان سلیمان مرد ۀ زیرا طبق گفت؛ بود اش تکفیر سلیمانلازمه هم
خود را به دروغ پیامبر خوانده و این عمل موجب کفر ساحرى بوده که 

). بر 371، ص1، ج1371ست (ر.ك. مکارم شیرازي و همکاران، ا
دلیل علاقه وافر به همسران اساس متن عهدین، سلیمان نبی به 

 شود.هاي آنان، دچار کفر میخویش و درنتیجه پرستش بت
به قسمتی  براي توضیح این عبارت با استناد، یئطباطبا علامه

 خداى تعالى صریحاً: کندچنین استدلال می ،دیگر از همین آیه
و ما کفَرََ سلیَمانُ و لکنَّ الشَّیاطینَ کفَرَوُا : «فرمودهسلیمان ة دربار

و لقَدَ علموا لمَنِ اشتْرَاه ما : «فرمایدو نیز مى »یعلِّمونَ النَّاس السحرَ
دانستند که سحر و وقتی مردم می». منْ خلاَقٍ الآْخرةَِلهَ فی 

با توجه به  حضرت سلیمان، جادوگري عاقبت و آخرتی ندارد
در سور . باشنداوصافشان در قرآن اولی به این فهم و درك می

، عنوان نبی مرسلاو به، ص و نحل، انعام، مانند انبیاء ،مختلف قرآن
عظیم تکرارنشدنی صاحب ملک ، علم و حکمتة دارند، عبد صالح

داستان جادوگري و ساحري ایشان ، با این توصیف. معرفی شده است
اي قدیمی است که شیاطین ساخته و بر پیروان انسی خود القاء خرافه
 .)355ص، 1ج، 1390، یئاند (طباطبانموده

 حرآموزي شیاطینس. 4ـ1
»نَّلَ وینَ کفَرَوُا کاطَّونَ الشیّملعی الناَّس ّرَالسح.« 
سحر و ساحر «سحر را ذیل عنوان ة واژ، قاموس کتاب مقدسلف ؤم

کند که این با ارجاعاتی به متن عهدین چنین تعریف می »یا جادوگر

انجام ، هافنون اشخاصی بود که مدعی شفا دادن بیماري، عمل
. کارهاي خارق عادات و ادعاي تسلط کامل به وقایع آینده را داشتند

رغم تهدید مکرر کتاب اما علی ،نزه از سحر بودشریعت موسوي م
اسرائیل رسوخ این عمل میان بنی، هاترین عذابمقدس به سخت

 ).471ـ470، ص1377 ،کرد و قوم یهود به آن پناه بردند (هاکس
، تعلیم سحر و جادوگري به مردم را توسط شیاطین، عهدین

شائول از زنی  گرفتن داستان کمک. ها بیان کرده استارواح و انسان
تر پیش، جادوگر در مواجهه با لشکر عظیم فلسطین که قسمتی از آن

 ذکر گردید در آیات اول تا بیست و پنجم از باب بیست و هشت
اینک دو . کتاب اول سموئیل به تعلیم غیرمستقیم سحر اشاره دارد

 :طور مستقیم این آموزش را بیان کرده است دیگر که بهۀ نمون
تران و پسران خود را در آتش سوزاندند و براي ایشان، دخ«

گیري روي آوردند و ها قربانی کردند و به جادوگري و فالبت
 »خود را در نظر خداوند به پلیدي فروختند و خشم او را برانگیختند

 ).17: 17(دوم پادشاهان، 
و  »سقوط سامره«ها ذیل داستان این فقره در برخی ترجمه

 »تبعید اسرائیل به علت گناه«یا  »اسرائیل اسارت«برخی دیگر در 
عنوان گناه آمده است که همگی صراحتاً به انجام عمل جادوگري به

 .اشاره دارند
و  divination enchantment, واژگان، هاي انگلیسیدر ترجمه

omen گیري و جادوگري به کار رفته است که تفاوت براي عمل فال
عمل یعنی  ،گیريمعناي فالبه) divinationۀ (کلم. معناداري دارند

رویدادهاي نامعلوم از طریق ة بینی آینده یا کسب اطلاعات دربارپیش
 یا، حارتباط با اروا، مانند تفسیر علائم طبیعی ،هاي غیرعاديروش

 هاي شانهمانند کارت تاروت یا استخوان ،استفاده از ابزارهاي خاص
باشد که جادو و طلسم میمعادل ) enchantmentة (واژ. است... و

هاي ماورایی براي ایجاد تغییر در استفاده از قدرت، منظور از آن
، ازجمله آسیب رساندن به دیگران ،مختلف یاهداف با واقعیت

و انواع گوناگونی  دشومیمحافظت از خود یا ایجاد عشق استفاده 
 اصطلاح. دارد افسون و طلسم، جادوي سفید، جادوي سیاهچون 

)omen (که  تصادفی مثبت یا منفی استۀ شانن، یا شگون نیز
. شودآینده در نظر گرفته می در بینی یک رویدادعنوان پیشبه

توانند طبیعی (مانند دیدن پرنده سیاه) یا مصنوعی (مانند ها میشگون
 .دشکستن آینه) باشن
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دهد که انواع سحر به خوبی نشان می، کاربرد متنوع این واژگان
 .در میان این قوم رواج داشته استو جادو 

سقوط «باب چهل و هفتم با عنوان  ،در کتاب اشعیاي نبی
کارگیري سحر و افسون و ارواح ناپاك محتوایی پیرامون به، »بابل

 .وارد شده است »بابل«خطاب به 
هاي جادویی خود را که از دوران تمام سحر و افسون. 12«
؛ شاید آنها به تو کمکی بکنند. حفظ کن، برديات به کار میجوانی

با وجود تمام . 13. ها بترسانیشاید بتوانی دشمنان خودت را با آن
ها و بگذار منجم. فاقد قدرت هستی، شودهایی که به تو میراهنمایی

ها را بررسی و مدارهاي توانند ستارهآنهایی که میـ  شناسان توستاره
بیایند و ـ  را پیشگویی کنند و هر ماه وقایع ماه بعد، کهکشان را رسم

 .)12-13: 47، (اشعیا» آگاه سازند، افتدتو را از آنچه برایت اتفاق می
قرآن اشارات مستقیم و غیرمستقیم عهدین بر تعلیم ۀ این فراز آی

بودن سحر و جادوگران در جریان زندگی  کارگیري و دخیلبه، و تعلم
 .کندیید میأمردم را ت

5 .الهی یک امتحان، حرس 
»تىَّ  وح دَنْ أحانِ مّملعا یقوُلاَما یَّنُ إنِمَتنْۀٌَ نحتکَفْرُْ فلاَ ف.« 

قاعدتاً ، نیلک در عهددو م نیا میبا توجه به عدم ذکر مستق
اما ، نشده است انیب زیدو فرشته ن نیا یمیتعلۀ و شاخص تیخصوص

در مورد این دو فرشته بیان شد (شمارة از متن تلمود ، ترپیش آنچه
 .کید بر گناه ایشان داردأتمطلب سحر هاروت و ماروت)،  2-3

دفاع خداوند از این دو ، ظریف و دقیق در این عبارت قرآنیۀ نکت
هاي اهل کتاب است که با اشاره به ها و انگارهفرشته در قبال تهمت

آزمون و امتحانی ، اینکه آموزش سحر و جادو توسط هاروت و ماروت
 دادند که با استفادهاي تذکر میگیرندهالهی بوده که به هر تعلیم

دو  نیعمل ا گذاري خداوند برصحه ،کافر نشوند، نادرست از جادو
گناهکاري و را بر و تلمود  نیبوده و نظر عهد یپاك الهۀ فرشت

 .دینمایم و ابطال رد شانیا يابد تیمحکوم

6 .رسانیآسیب، هایجاد تفرق، حرس 
َ»و ْرءْنَ المیب ِفرَقِّوُنَ بها یا ممْنهونَ مَّلمَتعی و ِجهوا  زونَ مَّلمَتعی

و مُّضرُهی مهَنفْعلاَ ی.« 
رسانی اعمال شیطانی ساحران و یکی از مصادیق آسیب

خصوص ایجاد تفرقه و جدایی بین آحاد جامعه و به، جادوگران

به  زیرۀ آی. حداقلی این افعال استۀ باشد که صدممی همسران
قدرت کنترل مرگ و زندگی با سحر در دست زنان جادوگر اشاره 

 .باشددارد که نهایت ضرر و آسیب رساندن به دیگران می
واي بر زنانی که براي به «: فرمایدخداوند متعال چنین می«

خواهید ا میشم. سازندطلسم می، دست آوردن قدرت مرگ و زندگی
قدرت مرگ و زندگی مردم را به دست بگیرید تا به سود خود از آن 

 .)13: 18، (حزقیال »استفاده کنید
سوء از جادو را ة با وضوح بیشتري استفاد، دري بند فوقۀ ترجم
 .کندبیان می

بر شما زنان که  واي، بگو نهاخداوند متعال به آ، و از جانب من«
و چادر و دستار جادو را بر سرشان  دبندییم ذیمردم تعو يبه بازوها

 یکه زندگ دخواهییم ایآ. دیاوریخود ب اراختی تحت را نهاتا آ دکنییم
 .)13: 18، (حزقیال» ؟دیخود کن یمفاد شخص يمرا فداة دیقوم برگز

تصدیق مواردي است که در آیات ، قرآنۀ این عبارت از آی
شواهد کنونی از  هاي تاریخی وگزارش، روایات تلمود، عهدین
ي نادرست و حتی خطرناك اهل کتاب از اوراد و اذکار و استفاده

در دست گرفتن زمام و اختیار . اعمال جادویی قابل مشاهده است
 .از کمترین کاربردهاي سحر و جادو است، زندگی دیگران

7 .ثیرگذاري سحرأذن الهی در تا 
»إِ و دَنْ أحم ِبضِاَریِّنَ به ما هلاَّ بإِذِنِْ اللهَّم.« 

ثیر سحر و جادو بر زندگی مردم در آیات و تأ ییدأرغم تعلی
ثیرگذاري و أفقراتی از این کتاب بر خواست خداوند در این ت، عهدین

 :باشندزیر از آن جمله میۀ چند نمون. ثیرپذیري دلالت داردأت
هایی من علیه طلسم«رماید: فبنابراین خداوند متعال می. 20«

دست آوردن قدرت مرگ و زندگی به بازویشان  هستم که براي به
هایی را که من آنها را از بازوهایشان خواهم درید و من جان. بندندمی

 .چون پرندگان آزاد خواهم کرد، ایدشما شکار کرده
هاي شما را پاره خواهم کرد و قوم خود را از من طلسم. 21

ن صید در دست شما دست شما نجات خواهم داد و ایشان چو
 . ...نخواهند بود و شما خواهید دانست که من خداوند هستم

کنندة شما هاي گمراه. پس اینک رویاهاي دروغین و پیشگویی23
دهم تا پایان یافته است. من قوم خود را از زیر قدرت شما نجات می

 ).20-23: 13(حزقیال،  »اینکه بدانید که من خداوند هستم
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من . کنمگیران و جهالت رمالان را آشکار میمن حماقت فال«
دهم که حکمت آنان حماقت کنم و نشان میگفتار حکیمان را رد می

 .)44: 25، (اشعیا» است
تر ذکر شده اشاره به این مطلب روشن، دري این بابۀ در ترجم

با آنها  که شما هستم يضد سحر و جادوه ب من رونیازا. 20: «است
. دیاانداخته دام به ياو مانند پرنده دیاکرده مرا طلسم افراد قوم یزندگ

و  ساخت خواهم اثربی را تانیدعاها، کرده شما را باطل يهاطلسم
 ).44: 25(اشعیا،  »دیبخش خواهم ییشما رها خود را از دام قوم

 اثربی قرآن تصدیقی است بر آنچه پیرامونۀ این عبارت از آی
کردن سحر و ابطال طلسم جادوگران به اذن خداوند در عهدین بیان 

 .شده است

8 .نصیبی در دنیا و آخرت، بیحرس 
»ی  وف َا لهم نِ اشتْرَاَهَوا لمملع َرةَِلقَدنْ خلَاَقٍ الآْخم ا  وَا شرَوم ْلبَئِس

 مهُأنَفْس ِبهَونَ کاَنوُا لوَلمعی.« 
نصیبی در بی عمل سحر بهۀ نتیج، این عبارت قرآنی ازآنجاکه در

 .شودکدام جداگانه شاهد ذکر می براي هر. دنیا و آخرت اشاره دارد
گناهکار ، اگر شخصی از ارواح و جادوگران کمک طلب کند«

» کنمخیزم و از بین قوم طردش میاست و من به ضد او برمی
 .)20: 6، (لاویان

 به یاگر کس: «آمده استتفسیري همین بند ۀ در ترجم
 من به عمل نیبا ا، شده متوسل ارواح و احضارکنندگان جادوگران

خود طرد  قوم انیو او را از م زمیخیبر ضد او برم من ،ورزد انتیخ
 ).20: 6(لاویان، » رسانمیم اعمالش يسزا به، کرده

باید سنگسار ، کندهر مرد یا زنی که ارواح مردگان را احضار می«
 ).20: 27(لاویان،  »شود و خونش به گردن خودش خواهد بود

گناه عمل به  توان مصداقی براي جزاي دنیوياین دو بند را می
و در ، زیرا در یکی به تبعید و طرد از میان قوم؛ سحر و جادو دانست

 .دیگري به سنگسار شدن وعده داده شده است
آنگاه من براي داوري نزد شما «: فرمایدخداوند متعال می«

کسانی که قسم ناحق ، زناکاران، بر ضد جادوگران. خواهم آمد
اشخاصی که در ، کنندآنهایی که در مزد کارگران تقلب می، خورندمی

، ترسندنمایند و از من نمیزنان و یتیمان و بیگانگان ظلم میحق بیوه
 .)3: 5، (ملاکی »شهادت خواهم داد

کشُان، زناکاران، ایمانان، فاسدان، آدمویان، بیاما سزاي ترس«
هاي آتش اي از شعلهگویان، دریاچهپرستان و انواع دروغجادوگران، بت

 ).21: 8(مکاشفۀ یوحنا، » و گوگرد خواهد بود. این است مرگ دوم
شاهدي براي عذاب ، اخیر از تورات و انجیل نیزة این دو فقر

 .باشدمی اخروي عمل ساحرانه و جادوگرانه
سنگسار ، بر دیدن سزاي عملبا توجه به آیات عهدین مبنی

و شهادت خداوند علیه ساحران در روز قیامت و با توجه به ، شدن
اهل کتاب به شناعت و قبح سحر  یقیناً، شدت توبیخ مذکور در آیات

نصیبی جادوگران و پیروان آنها در بی و جادو وقوف و اطلاع کامل به
به همان آیات اشاره ، قرآنۀ این عبارت از آی. دارندآخرت داشته و 

آن مضامین براي اهل ة کنندتداعی، شدن دارد و به محض خوانده
 .باشدکتاب می

 گیرينتیجه
بقره با متن عهدین و ۀ مبارکة سور 102ۀ متنی آیدر بررسی بیش

مطلب جدید براي رفع ابهام ۀ مخالفت و یا حتی ارائ، موافقت، تلمود
شده در مواردي مانند کاربرد محتواهاي تقسیم. دست آمد تهام بهیا ا
 تکذیب، خواندن، کردن تتلوا در سه معناي مختلف (پیروية واژ

ایجاد تفرقه و ضرررسانی با کمک ، آموختن جادو از شیاطین، کردن)
 و، هاثیر سحر و جادو بر انسانأثیر یا عدم تأاذن الهی در ت، سحر

اخروي ساحران و پیروان آنان موافق زیرمتن  نصیبی دنیوي وبی
اما در مخالفتی شدید با محتواي . نمایدیید میأعهدینی بوده و آن را ت

صراحتاً موضع ، اتهام کفر به حضرت سلیمان در زیرمتن عهدینی
پادشاه ـ  انحرافیة عقید، خود را مشخص و با نفی کفر از او

از دو ملک مأمور الهی ، آیه. کندرا رد میـ  پرست بودن حضرتبت
کردن  کند تا در عبارتی دیگر با موصوفبراي آموزش سحر یاد می

معصیت ، آزمایش بودنۀ بودن از کفر و وسیل این دو به وصف ناهی
و تهمت مذکور در عهدین و تلمود را از ایشان انکار کرده و خط 

 .بطلان بر این باور اهل کتاب بکشد
 :ش حاضر به شرح زیر استپژوهۀ گانالات سهؤپاسخ س

 با اشاره، تبیین ایمان حضرت سلیمان در این آیه از قرآن. 1
عبارت دیگري به ،اجمالی به عدم کفر ایشان است که با استناد عقلی

و رجوع به آیات ـ  ذکر گردیدئی طبق آنچه از علامه طباطباـ  از آیه
ش شده طور تفصیلی پردازبه، مکمل این مضمون در سور دیگر قرآن
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اشارات ، آیدهاي تلمودي برمیاما آنچه از آیات عهدین و گزاره. است
تصریح . باشدکفر و شرك حضرت سلیمان می، مکرر به عدم نبوت

کردن باور اهل  جهت تقابل و پاك، قرآن در آیاتی نظیر این آیه
 .کتاب در اتهام کفر زدن به انبیاي الهی است

 ر همین آیه از قرآن و بهفقط د، داستان هاروت و ماروت. 2
با  »فلاَ تکَفْرُْ فتنْۀٌَنحَنُ «صورت اختصار ذکر شده است که از وصف 

توان پی برد. استدلالی عقلی به بقاي ایشان بر ایمان به خداوند می
صورت اشاراتی به گناه  به، داستاناما مواجهۀ عهدین با این 

است که ـ  ایشانبدون ذکر نام ـ  خاصۀ فرشتگان و دو فرشت
داستانی ، هاي تلمود آن را شرح داده و با ذکر نام عزا و عزائیلگزاره

براي ، این فراز آیه نیز. دهدشنیع و موهوم را به ایشان نسبت می
 .باشدبر این دو ملک الهی میه زدودن اتهام وارد

هاي عقیدتی قرآن براي فهم تفصیلی و واضح گزارهۀ مواجه. 3
رد و انکار ، مستقیم و صریح) الف: چند صورت استبه ، اهل کتاب

 یید استفادهأیا اثبات و ت، باور اهل کتاب به کفر حضرت سلیمان
اثبات عصمت دو ، غیرمستقیم و تلویحی؛ ب) نامناسب از سحر

هاي عقیدتی اهل کتاب مغضوب و الهی که طبق گزارهۀ فرشت
 .باشندکرده میسقوط

بقره با ة سور 102ۀ متنی آیارتباط بیش
 مباین و مخالف موافق تلمود / عهدین

   کردن پیروي، پیروي از شیاطین
   خواندن، پیروي از شیاطین

   کردن تکذیب، پیروي از شیاطین
   حر هاروت و ماروتسپیروي از 

   ماجراي کفر سلیمان
حرآموزي شیاطینس   
یک امتحان الهی، حرس   

رسانیآسیب، ایجاد تفرقه، حرس   
ثیرگذاري سحرأذن الهی در تا   
نصیبی در دنیا و آخرت، بیحرس   
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