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 *حب و بغض في الله

 اللّ علامه محمدتقي مصباح يزديآيت

 چكيده

حقيقت ايمان در واقع متقوم به دو ركن: شناخت )معرفت( و كشش )محبت( است، البته افزايش محبت بر افزايش معرفت 

رسد، مگر اينكه حب ايمان نمي ترين مرتبة محبت ادامه دارد. از منظر روايات، انسان به حقيقتمترتب است و اين ترتب تا عالي

محبت في اللّ كه لازمة ايمان است، همچون نوري است كه «. ان يحب في اللّ و يبغض في اللّ»و بغضش براي خدا باشد؛ 

گيرد؛ وقتي انسان كسي را دوست داشت، نزديكان و مرتبطان به او را نيز دوست شعاعش متعلقات محبوب را نيز دربر مي

 خواهد داشت.

 حب، بغض، محبت. ها:دواژهكلي
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 دشمني با دشمن محبوب

گونه كه محبت )حب في الله(، متعلقات محبوب را همان

اي نيز نسبت به آنچه با محبوب منافات دارد، گيرد، دافعهدربرمي

اگر كسي محبت تامي به شخصي «. بغض في الله»كند: ايجاد مي

شود. اشته باشد و بداند كه كساني دشمن اويند، حتماً دشمن آنها ميد

امكان ندارد كه انسان به كسي محبتِ تمام داشته باشد، ولي در قبال 

 طرف باشد.دشمنانش بي

ها و تصورات ناقصي كه گاه در اين زمينه وجود دارد، تا حد ابهام

لام است. زيادي برخاسته از نقص شناخت دربارة معارف حقيقي اس

پندارند؛ به اين معنا مي كساني هستند كه اسلام را صرفاً دين رحماني

ورزي و مخالفت در كه بايد همه را دوست داشت، و دشمني و كينه

اسلام نيست. بنابراين اگر انسان بخواهد اسلام واقعي داشته باشد، 

كس عداوت و بايد در گفتار و رفتارش به همه محبت ورزد و با هيچ

شمني نداشته باشد. بنابراين مناسب است با استفاده از نص آيات د

هاي عقلي و پيچيده ـ به اين مسئله قرآن كريم ـ به جاي استدلال

گونه پرداخته شود كه آيا اسلام حقيقي، اسلامي است كه در آن هيچ

 عداوت و دشمني وجود ندارد، يا اينكه واقعيت چيز ديگري است.

ياَ أيَُّهاَ الَّذيِنَ »فرمايد: مي «ممتحنه»رة خداوند در ابتداي سو

وقَدَْ كفَرَوُا  باِلمْوَدََّةِآمنَوُا لاَ تتََّخذِوُا عدَوُِّي وعَدَوَُّكمُْ أوَلْيِاَء تلُقْوُنَ إلِيَهْمِ 

ايد، هرگز اي كساني كه به خدا ايمان آورده ؛«بمِاَ جاَءكمُ مِّنَ الحْقَِّ

نبايد كافران را كه دشمن من و شمايند، ياران خود بگيريد و با آنها 

طرح دوستي افكنيد؛ زيرا آنان به كتاب برحقي كه بر شما آمد 

وأَنَاَ أعَلْمَُ بمِاَ  باِلمْوَدََّةِتسُرُِّونَ إلِيَهْمِ »)قرآن(، سخت كافر شدند. 

]پس نبايد[ پنهاني با آنها دوستي (؛ 4)ممتحنه: « ومَاَ أعَلْنَتمُْ أخَفْيَتْمُْ

 كنيد، و من به اسرار نهان و اعمال آشكار شما داناترم.

شود و در ادامه، در آية با اين مباحث شروع مي «ممتحنه»سورة 

ينَ معَهَُ فيِ إبِرْاَهيِمَ واَلَّذِأسُوْةٌَ حسَنَةٌَ قدَْ كاَنتَْ لكَمُْ »فرمايد: چهارم مي

و همراهانش ياد بگيريد و  ؛ از ابراهيم«إذِْ قاَلوُا لقِوَمْهِمِْ إنَِّا برُآَءُ منِكمُْ

آنها را اسوة رفتار خود قرار دهيد، تا بدانيد با چه كساني بايد روابط 

دوستانه داشت و چگونه بايد با دشمن رفتار كرد. پيروان حضرت 

تي عموي آن حضرت با ايشان كه حطورياندك بودند؛ به ابراهيم

پرست بودند و تحت بت مخالف بود، و تقريباً تمام قوم ابراهيم

بردند. با اين حال، اين جمعيتِ اندك در سر ميحاكميت نمرود به

هاي آنها ابراز مقابل اكثر افراد جامعه ايستادند و صراحتاً از آنها و بت

. سپس آن «بدُوُنَ منِ دوُنِ اللهِممَِّا تعَْ انا براء منكم وَ» انزجار كردند:

وبَدَاَ بيَنْنَاَ »فرمايد: صراحت معناي بيزاري را بيان ميحضرت به

اي ؛ ميان ما و شما دشمني و كينه«واَلبْغَضْاَء أبَدَاً العْدَاَوةَُوبَيَنْكَمُُ 

حتََّي »هميشگي برقرار شد؛ مگر اينكه به خداي واحد ايمان بياوريد: 

، كه در آن صورت، دشمني از ميان خواهد رفت و «اللهِ وحَدْهَُتؤُمْنِوُا بِ

 گزين آن خواهد شد.يدوستي جا

بنابراين دشمني با دشمنان خدا و صاحبان زر و زور و تزوير 

اند، نبايد در مقابل آنها، استثنابردار نيست و تا زماني كه ايمان نياورده

الجمله بيانگر في احساس ذلت كرد و سر تسليم فرود آورد. اين دستور

توان رحماني دانست و بايد آن است كه تمام دستورهاي اسلام را نمي

 با دشمنان خدا دشمن بود و اين دشمني را آشكارا اظهار كرد.

أَ »نيز خداوند به اين مسئله پرداخته است:  «مجادله»در سورة 

يهْمِْ ما همُْ منِكْمُْ ولَا منِهْمُْ لمَْ ترََ إلِيَ الَّذيِنَ توَلََّواْ قوَمْاً غضَبَِ اللهُّ علََ

ويَحَلْفِوُنَ علَيَ الكْذَبِِ وهَمُْ يعَلْمَوُنَ أعَدََّ اللهُّ لهَمُْ عذَاباً شدَيِداً إنَِّهمُْ 

آيا نديدي كساني را كه (؛ 45ـ41)مجادله: « ساءَ ما كانوُا يعَمْلَوُنَ

تند؟ طرح دوستي )تولا( با گروهي كه مورد غضب خدا بودند، ريخ

كه از شما [كنند آنها، نه از شمايند، نه از آنان. سوگند دروغ ياد مي

. خداوند عذاب ]گوينددروغ مي[دانند كه خودشان مي، درحالي]هستند

 دادند.شديدي براي آنان فراهم ساخته؛ چراكه اعمال بدي انجام مي

تولا ميان آمده است. مفهوم در اين آيه، از تولا با دشمنان سخن به

تر از محبت است و البته روشن است كه منظور، كفار و مشركان وسيع

اند كه به همراه اي از مسلمانانينيستند؛ بلكه مقصودِ خداوند عده

خوانند، اما پنهاني با دشمنان خدا آيند و نماز ميديگران به مسجد مي

؛ «لاَ منِهْمُْما همُ منِكمُْ وَ»فرمايد: رابطه دارند. خداوند دربارة آنها مي

اند، نه مثل آنها كافر معاندند، اما با هر اينها، نه مثل شما مؤمن واقعي

نيز از چهرة منافقانة آنها پرده « نساء»دو رابطه دارند. خداوند در سورة 

)نساء: « مُّذبَذْبَيِنَ بيَنَْ ذلَكَِ لاَ إلِيَ هـَؤلُاء ولَاَ إلِيَ هـَؤلُاء»دارد: برمي

به آنها نيز چندان علاقه ندارند، اما براي گذران زندگي با (؛ درواقع 418

 دهند.كنند و ارادت نشان ميايشان روابط برقرار مي

خداوند متعال علت اصلي رفتار اين عده از مسلمانان را تسلط 

كند: شيطان بر آنان و درنتيجه فراموش كردن ياد خدا بيان مي

فراموشي (. 48)مجادله: « أنَساَهمُْ ذكِرَْ اللهِاستْحَوْذََ علَيَهْمُِ الشَّيطْاَنُ فَ»

هاي خدا را نيز فراموش ها و سنتياد خدا موجب شد كه آنها وعده



  6اللّ حب و بغض في

كنند و فقط به همين اسباب ظاهري توجه داشته باشند؛ اسبابي كه 

هم در اختيار آنهاست، هم در اختيار كفار. خداوند در چند آية بعد در 

شود كه شما نصرت و وعدة الهي را مي همين سوره به آنها يادآور

خداوند (؛ 12)حج: « زيرا ولَيَنَصرُنََّ اللهُ منَ ينَصرُهُُ»تعارف پنداشتيد؛ 

و وعَدََ اللهُ الَّذيِنَ آمنَوُا »اش كند، ياري خواهد كرد؛ هركه را ياري

ستْخَلْفََ الَّذيِنَ منِكمُْ وعَمَلِوُا الصَّالحِاَتِ ليَسَتْخَلْفِنََّهمُ فيِ الأْرَضِْ كمَاَ ا

خداوند به مؤمنان شما و كساني كه عمل (؛ 55)نور: « منِ قبَلْهِمِْ

گونه كه صالح انجام دهند، خلافت بر زمين را وعده داده است؛ همان

پيشينيان شما بر زمين خلافت داشتند. سپس خداوند اين گروه را 

بُ الشَّيطْاَنِ ألَاَ أوُلْئَكَِ حزِْ»فرمايد: كند و ميحزب شيطان معرفي مي

و نتيجة اعمال آنان (، 48)مجادله: « إنَِّ حزِبَْ الشَّيطْاَنِ همُُ الخْاَسرِوُنَ

 چيزي جز خسران نخواهد بود.

به اينجا ختم « مجادله»مذمت ارتباط با دشمنان خدا در سورة 

نَ لاَ تجَدُِ قوَمْاً يؤُمْنِوُ»فرمايد: شود و خداوند به فاصلة يك آيه مينمي

توانيد مردمي ؛ شما نمي«باِللهِ واَليْوَمِْ الآْخرِِ يوُاَدُّونَ منَْ حاَدَّ اللهَ وَ رسَوُلهَُ

را پيدا كنيد كه هم ايمان واقعي به خدا و قيامت داشته باشند و هم با 

هاي كساني دشمنان خدا و رسول او رفاقت كنند. آنگاه در ادامه ويژگي

فرمايد: كند و ميواقعي دارند، بيان ميرا كه به خدا و پيغمبر ايمان 

ولوَْ كاَنوُا آباَءهمُْ أوَْ أبَنْاَءهمُْ أوَْ إخِوْاَنهَمُْ أوَْ عشَيِرتَهَمُْ أوُلْئَكَِ كتَبََ فيِ »

قلُوُبهِمُِ الإْيِماَنَ وأَيََّدهَمُ برِوُحٍ مِّنهُْ ويَدُخْلِهُمُْ جنََّاتٍ تجَرْيِ منِ تحَتْهِاَ 

لدِيِنَ فيِهاَ رضَيَِ اللهُ عنَهْمُْ وَ رضَوُا عنَهُْ أوُلْئَكَِ حزِبُْ اللهِ ألَاَ إنَِّ الأْنَهْاَرُ خاَ

(. مؤمنان، حتي اگر پدران و 00)مجادله: « حزِبَْ اللهِ همُُ المْفُلْحِوُنَ

فرزندان و برادران و اقوام و خويشانشان نيز با خدا و رسول او دشمني 

كنند. خداوند ايمان چنين مؤمني را نميورزند، با آنها دوستي و رفاقت 

، و به تثبيت ايمان اكتفا «وأَيََّدهَمُ برِوُحٍ مِّنهُْ»كند، در دلش تثبيت مي

شود و افزون بر آن، خداوند در بعضي از بندگانش روح خاصي نمي

(، 074، ص 4ق، ج 4128نام دارد )كليني، « روح ايمان»دمد كه مي

تجَرْيِ منِ تحَتْهِاَ الأْنَهْاَرُ خاَلدِيِنَ فيها؛ رضَيَِ اللهُ  و ويَدُخْلِهُمُْ جنََّاتٍ»

؛ تا ابد نيز در بهشتي خواهند بود كه در زير آن «عنَهْمُْ ورَضَوُا عنَهُْ

تر اينكه هم آنها از خداوند رودهايي جاري است؛ و از همه مهم

اند، هم خداوند از آنها راضي است. لازمة برخورداري از اين راضي

ها، نداشتن رابطه و دوستي با كساني است كه در مقابل خدا نعمت

الله قرار دارند: ايستند. چنين كساني در پيشگاه خدا در زمرة حزبمي

 «.أوُلْئَكَِ حزِبُْ اللهِ ألَاَ إنَِّ حزِبَْ اللهِ همُُ المْفُلْحِوُنَ»

 دربارة كساني« هود»در مقابل، خداوند متعال در آية پانزده سورة 

منَ كاَنَ »فرمايد: اند، ميكه خدا را فراموش كرده و به دنيا دل بسته

الدُّنيْاَ وزَيِنتَهَاَ نوُفَِّ إلِيَهْمِْ أعَمْاَلهَمُْ فيِهاَ وهَمُْ فيِهاَ لاَ  الحْيَاَةَيرُيِدُ 

؛ كساني كه مركز اراده، خواست و توجهشان فقط دنياست، «يبُخْسَوُنَ

گيرند و نتيجة دهند، مزدشان را ميمي در مقابل هركاري كه انجام

اي جز آتش اما آنان در آخرت بهره .بينندكارهايشان را در دنيا مي

إلِاَّ النَّار؛ُ وحَبَطَِ ماَ  الآخرِةَِاولْـَئكَِ الَّذيِنَ ليَسَْ لهَمُْ فيِ »نخواهند داشت: 

(. اين تعبير، حتي از 46)هود: « صنَعَوُاْ فيِهاَ وَ باَطلٌِ مَّا كاَنوُاْ يعَمْلَوُنَ

( شديدتر است؛ زيرا 45)مجادله: « أعَدََّ اللهَُّ لهَمُْ عذَاباً شدَيِداً»لحن آية 

اند، از ميان رفته و چيزي هايي كه كشيدهها و زحمتها، نقشههمة رنج

برايشان باقي نمانده است. اينها به خيال خود، به دنبال سعادت و 

 آتش نصيبشان نشده است. خوشبختي بودند، ولي اكنون جز

ها شيطان است كه با استفاده از عامل اصلي تمام اين بدبختي

 كند:دهد. البته در قيامت شيطان ادعا ميغفلت انسان، او را فريب مي

)ابراهيم: « ومَاَ كاَنَ ليَِ علَيَكْمُ مِّن سلُطْاَنٍ دعَوَتْكُمُْ فاَستْجَبَتْمُْ ليِ»

استْحَوْذََ »تم؛ كار من فقط دعوت بود: من تسلطي بر شما نداش(؛ 00

. وقتي خدا و (48)مجادله: « علَيَهْمُِ الشَّيطْاَنُ فأَنَساَهمُْ ذكِرَْ اللهِ

هاي خدا نيز فراموش ها و وعدهمتعلقات او فراموش شوند، سنت

 اند.الشيطانخواهند شد. چنين كساني در زمرة حزب

قرار دارند كه هرگز حاضر  اللهدر مقابل اين دسته از افراد، حزب

صراحت از نيستند با دشمنان خدا ارتباط دوستانه داشته باشند، و به

جويند. اينان دائماً تحت حمايت و هدايت الهي قرار آنها بيزاري مي

دارند و سرانجامشان بهشت جاودان است و بالاتر از بهشت، رابطة 

اند، هم خدا از ضيتراضي بين آنها و خداست؛ زيرا هم آنها از خدا را

 ست.آنها راضي ا
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 نوع مقاله: ترويجي

 بررسي تطبيقي مختصات تأثير دعا بر ساحت معرفت انسان

 کاتوليکدر نظرگاه مذهب شيعه و 

 استاديار گروه معارف اسلامي، دانشكدة اقتصاد و مديريت، دانشگاه علوم و فنون دريايي خرمشهر مهاجر مهدوي راد /

 ali1945reza@kmsu.ac.ir  
 42/21/4128پذيرش:                     45/44/4120دريافت: 

 دهيچك

نيايش و تأثير آن بر ساحت نفس در دو مذهب شيعه و كاتوليک داراي اهميت است. در شيعه دعا به عنوان مخه عبادت و در 

مذهب كاتوليک به عنوان درگاه عبادت و حامل سره عظيم تعبير شده است. اما هر دو مذهب بر اساس الاهيات حاكم بر خود، 

تواند براي رسيدن به كمال پيروان خويش مؤثر باشد. انسان در نظر گرفته كه ميبراي دعا تأثيراتي بر ساحت معرفت و بينش 

الاديان از جهت ديگر؛ وگوي بينبا توجه به اهميت نيايش در اين دو مذهب و تأثير آن بر ساحت نفس از يک جهت و لزوم گفت

را ضرورت بخشيد. روش تحقيق توصيفي ـ  آنهان شيعه و كاتوليک و وجوه تشابه و تمايز ميا نظر ازدعا بر معرفت  ريتأثبررسي 

اند از: در هر دو مذهب، دعا كاركرد تأثير بر معرفت و بينش نيايشگر را از رهگذر توجه و دست آمده عبارتتحليلي بوده و نتايج به

القدس در وحبخشي ركمک به شناخت پروردگار، خودشناسي، شناخت منجي و معاد دارد. در مذهب كاتوليک از طريق معرفت

ضمن دعاي مسيح، غلبة جنبة اعطايي معرفت، تأكيد بر معرفت تثليثي، القا و تأييد باور گناه ذاتي انسان و باور به فديه و نجات 

بر ساحت معرفتي انسان تأثير گذاشته و در دعاي شيعه اكتسابي بودن معرفت از طريق محتوا محوريت داشته،  توسط عيسي

دي، شناخت انسان كامل، تأكيد بر بندگي و رستگاري از طريق ايمان، و انجام كارهاي نيک بر ساحت تأكيد بر شناخت توحي

 آورد.معرفتي انسان اثر گذاشته و زمينة تحقق كمال انسان را فراهم مي

 دعا، معرفت تثليثي، معرفت توحيدي، معرفت اعطايي، شناخت منجي. ها:واژهكليد
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 مقدمه

ي ايمان و راه رسيدن به كمال و تعالي ربنايزشناخت و معرفت، 

است. هرچه شناخت انسان نسبت به مبدأ و معاد و راه رسيدن به 

تواند راه را از چاه تشخيص دهد و كمال و تعالي بيشتر باشد، بهتر مي

در طي مسير كمال و هدايت با چراغ علم و معرفت پيش رود تا به 

و شناخت از دو راه توان گفت كه معرفت سرمنزل مقصود برسد. مي

در تكامل ايمان انسان تأثيرگذار است: نخست اينكه هرچه شناخت و 

تر باشد، باعث ايجاد حالت معرفت انسان قطعي و محكم و يقيني

شود كه به ميزان افزايش يقين، ايمان انسان نيز افزايش يقين مي

مان يابد. اين امر خود سبب افزايش التزام عملي بيشتر به لوازم ايمي

شود؛ دوم اينكه اين معرفت و شناخت هرچه در زندگي بيشتر مي

تر شود و پيوسته مورد مراجعه قرار گيرد، مورد مراجعه و كاربردي

سبب زنده ماندن آن ايمان حاصل از معرفت و شناخت خواهد شد 

سبب  مجدداً(. اين ايمان 013، ص 4، ج 4831)مصباح يزدي، 

ود و اين يقين و معرفت سبب التزام افزايش معرفت و يقين خواهد ب

در  رفتهرفتهشخص  رونيازابيشتر به لوازم عملي ايمان خواهد بود. 

معرفت و ايمان و عمل به لوازم ايمان رشد كرده و به كمال نهايي 

 تر خواهد شد. خويش نزديك

هاي دعا افزايش معرفت انسان نسبت به مبدأ و يكي از نقش

هاي انسان از رهگذر دعا به معرفت معاد و عالم هستي است.

نوعي تكرار  درواقعآمده و با تكرار اين دعاها كه تري نائل عميق

هاي ذكرشده است، در افزايش معرفت، يقين و التزام به لوازم معرفت

 عملي ايمان مؤثر خواهد بود.

به شرح اين دعاي  شرح دعاي سحردر كتاب  امام خميني

شهود و در كتاب  ممدوحيشريف پرداخته. همچنين جناب آقاي 

پردازد. به بررسي دعا از نظر عقل و نقل مي شناخت خويش

 هاي سلوكسجادهو  فنائي اشكورياثر  نيايش عارفانهمچنين 

هاي ديگر به شكل عام، به مسئلة و كتاب علامه مصباح يزدياثر 

توان به مقالة شود. به شكل خاص مييدعا و شرح آن پرداخته م

اثر « دعا و نيايش در اديان»، مقالة حميد پارسانيااثر « حقيقت دعا»

مقايسه و تحليل مضمون ادعية نامة ، پايانغلامرضا اكرمي

اثر  مسيحي و ادعية اسلامي با تأكيد بر مزامير و صحيفة سجاديه

تشبه به به كتاب  تواناشاره كرد. در حوزة كاتوليك نيز مي قرباني

، كتاب جان لافرانساثر  الحیاة فی الصلاة و آكمپيساثر  مسيح

اشاره كرد كه  آكويناس الهياتكتاب جامع  88، جلد نماز كاتوليک

شده، رغم مباحث مطرحبه مسئلة دعا پرداخته شده است. اما علي

بحث تطبيقي در تأثير دعا بر بينش و معرفت انسان از نظر شيعه و 

 يك و تمايز و تشابه آنها مطرح نشده است.كاتول

اين مقاله به بيان نقش و تأثير دعا بر معرفت و بينش انسان از 

گرا و واگراي تأثير نظر شيعه و كاتوليك پرداخته و با بيان نقاط هم

بندي دعا در دو مذهب به بحث تطبيقي اقدام نموده و در نهايت جمع

 ارائه خواهد شد.

 شناسي. مفهوم1
 . دعا1ـ1

( و به 845، ص 4140صفهانى، اراغب دعا در لغت هم معناي ندا )

، 0، ج 4140، قرشىخواهي و طلب كمك و خواندن است )معناي حاجت

است از: خواندن خداوند و ميل و رغبت  و در اصطلاح عبارت (881ص 

 (.48، ص 4882 ،امينيبه سوي ايشان و برقراري رابطه با حضرتش )

درخواست دعا در لغت از نظر مذهب كاتوليك به معناي 

 (ديجد كيكاتولچيزهايي است كه مربوط به رستگاري )نجات( است.)

دعا را  ةمعناي اولي آكويناس( 588، ص 0228، المعارف ةريدا)

، ناسيآكوداند )مي تضرعو  لدرخواست و طلب كردن يا عرض حا

سخن گفتن با خدا  دعاي كاتوليك عبارت است از: (.18، ص 0227

، ص 4888وگو در قالب بركت و پرستش )راتزينگر، كه اين گفت

خواهي، حاجت ،(88، ص 0227، ناسيآكو) (، درخواست673

وگو صعود ذهن گيرد. اين گفتشكرگزاري و شفاعت صورت مي

( كه در آن انسان توجه، فكر و 424ص  سوي خداست)همان،به

 (.4851كتاب دعا، ) كندعشق خود را متوجه خدا مي

 نشيعه بر ساحت بير دعاي شي. تأث0
 خداوندبخشي نسبت به . معرفت0ـ1

هاي خداوند اثر اعتقاد به خداوند متعال بدون شناخت اوصاف و ويژگي

زيادي بر كمال انسان نخواهد داشت. دعاهاي مأثور شيعي آكنده از 

ق هاي خداوند با اسما و صفات الهي است. از همين طريتوصيف

هاي سراسر اين دعاها آموزش خداشناسي، توحيد، توكل و ساير ارزش

 (.058، ص4870نمايند )نوريها، معنوي را به پيروان خود القا مي

شكل فطري، معرفتي اجمالي نسبت به خداوند متعال دارد. انسان به

شود انسان علاوه بر شناخت فطري و اوليه يكي از عواملي كه سبب مي
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تر و تفصيلي نسبت به خداوند پيدا كند، ند، شناخت گستردهنسبت به خداو

مسئلة دعاي مأثور شيعه است. دعاهاي مأثور شيعه كه از منبع علم و 

ة معارفي عظيم و ژرف در دربردارندسرچشمه گرفته،  تيباهلعصمت 

مختلف  مراتببهشناخت خدا، اسما و صفات حضرتش است. اين دعاها 

شود و همة اقسام توحيد د. از توحيد شروع ميكننخداشناسي اشاره مي

. فرد نيايشگر از رديگيم بر)ذاتي، صفاتي، ربوبي، خالقي، فعلي و...( را در

در  رفتهرفتهرهگذر اين دعاها با اين معارف توحيدي و ناب آشنا شده و 

اند، سطح گنجانده شده آنهادعاها و اين مفاهيم كه در  گونهنيااثر انس با 

معرفت او نسبت به خدا، اسما و صفات حضرتش بالاتر رفته و اين 

شود. تر در انسان نسبت به خداوند ميها سبب ايجاد ايمان متعاليمعرفت

اشاره كرد كه  صحيفة سجاديهتوان به دعاي اول نمونه مي عنوانبه

 كاَنَ لَّهِ الأوََّلِ بلِا أوََّلٍالحْمَدُْ لِ»دارد: به خداوند عرضه مي امام سجاد

(. 03، ص  ،4876بن الحسين)علي« قبَلْهَُ، واَلآخرِِ بلِا آخرٍِ يكَوُنُ بعَدْهَُ

يابد كه خداوند ازلي نيايشگر با خواندن اين دعا به اين معرفت دست مي

تدِاَعاً، ابتْدَعََ بقِدُرْتَهِِ الخْلَقَْ ابْ»فرمايد: در ادامه مي و ابدي است. امام

)همان(، كه اشاره به خالقيت خداوند و « واَختْرَعَهَمُْ علَىَ مشَيَِّتهِِ اختْرِاَعاً

نمايد. اين فراز از دعا، اراده خويش مي برحسباختراع كردن موجودات 

فرد نيايشگر را متوجه خالقيت خداوند متعال و جاري بودن اراده خداوند 

  نمايد.در خلقت انسان مي

ر دعاي مذكور روح توحيد و يگانگي خداوند مطرح است. در سراس

توجه به رازق بودن خدا، هادي بودن و مواهب الهي كه خداوند به ما 

شود. در دعاي جوشن كبير عطا كرده در قالب حمد و ستايش ذكر مي

هاي خداوند پردازد. و به صفتهاي پروردگار ميها و صفتبه نام

و حيات اشاره كرده و بعد از ذكر صفات ازجمله اراده و قدرت و علم 

نمايد )رك: كفعمي، ذاتي مذكور به صفات فعل خداوند اشاره مي

توان گفت كه در اين دعا اي كه ميگونه(. به144ـ120ق، ص 4143

 هاي خداوند جمع شده است. ها و صفتالمعارف كاملي از نامدایرة

ابتدا با اين حقايق و  گيرد،دعاها انس مي گونهنياوقتي نيايشگر با 

با تكرار و توجه به حقايق متعالي  رفتهرفتهشود و معارف آشنا مي

موجود در مضامين دعاها، اين معارف در عمق جان شخص رسوخ 

گيرد: نخست نمايد. رسوخ در عمق و روح از چند طريق صورت ميمي

خته، شنافرد آن را نمي تاكنونبا ايجاد فهم جديد نسبت به حقيقتي كه 

شود و روح فرد در برابر آن حقيقت معرفتي جديد براي ما حاصل مي

پذيرد؛ راه ديگر اينكه برخي از حقايق را با شود و آن را ميتسليم مي

، تلقين و استمرار و توجه به آن حقايق آنهاوجود علم اجمالي نسبت به 

اش توجه و شود روح انسان در اين حالت دعا كه لازمهباعث مي

ر قلب است نسبت به اين حقايق پذيرش داشته باشد؛ راه ديگر حضو

تأمل  آنهاشود كه لازم است براي فهم اينكه در دعا معارفي مطرح مي

شود. علاوه بر زمينة معرفت در ما ايجاد مي آنهانماييم و با تأمل در 

دارند و اينكه خود الفاظ و عبارات دعاي مأثور از حقايقي پرده برمي

باط تكويني با اين حقايق متعالي شده كه تأثيرات ماوراي باعث ارت

طبيعي داشته و خود اين كلمات بر روح و جان شخص نيايشگر اثر 

ها در انسان اثر تواند از همة اين راهگذارد. بيان معارف توحيدي ميمي

 افزايي نسبت به خداوند شود.گذاشته و سبب معرفت

 . شناخت خويش0ـ0

در رسيدن به كمال چنان است كه ثمرة آن ي خودشناساهميت 

 نفَسْهَُ عرَفََ منَْ»فرمايد: مي شناخت خداوند متعال است. پيامبر

(. شناخت خداوند 48ق، ص 4122)مصباح الشريعه، « فقَدَْ عرَفََ ربََّهُ

آياتنِا  سنَرُيِهمِْ»است:  ريپذامكانمتعال از طريق سير در آفاق و انفس 

(. 58)فصلت: « فيِ أنَفْسُهِمِْ حتََّى يتَبَيََّنَ لهَمُْ أنََّهُ الحْقَفيِ الآفاقِ وَ

شناختن خويش يا همان سير انفسي، سبب شناخت خداوند  رونيااز

متعال است. حقيقت انسان همان مخلوق بودن و ضعف وجودي و 

اش شناخت اين حقيقت را دريابد، لازمه هرگاهعبوديت اوست كه 

 (.406، ص 4، ج 4837بود )باقريان موحد،  خداوند متعال خواهد

يكي از عوامل شناخت خويش، دعاهاي مأثورة شيعي است. 

درواقع دعا و مناجات مخصوصاً دعاهاي مأثور شيعي زمينة معرفتي 

شناسي براي نيايشگر فراهم شناسي و خودوسيعي در حوزة انسان

اكاري كند. دعا به انسان، ضعف، فقر وجودي، جهل، غفلت و خطمي

شود و همين شناخت ( خود را متذكر مي451، ص ق4148)مفيد، 

انسان از خويشتن باعث ايجاد روحية تعبدّ و سرسپردگي به خداوند 

سو با بيان اسما شود. دعاي شيعي از يكقادر، غني مطلق و عالم مي

نوعي باعث شناخت خدا شده و از سوي ديگر با و صفات الهي به

سان به نيايشگر در قالب دعا هم راه و هم نشان دادن حقيقت ان

 دهد.وسيله و هم مقصد را نشان مي

هاي بسياري از فرازهاي دعاي شيعي كه درواقع مناجات انسان

اي از انسان و حقيقت او، نيازها، ناتوانايي، كامل با خداوند است، آينه

( را در قالب 813، ص 4ق، ج 4128طاووس، هاي انسان )ابنضعف

دهد؛ تا شخص خود را بشناسد و در پيش روي انسان قرار مي مناجات

بهتر به حقيقت خود واقف شود و روح تواضع و عبوديت در برابر 
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حضرت حق در او زنده شود. كمال انسان در اين است كه فقر خود را 

يا ايُّها النَّاسُ »نسبت به خدا درك نمايد و به اين حقيقت اعتراف كند: 

(. تا انسان نسبت 45)فاطر: « راءُ الى اللهِ واَللهُ هوَُ الغْنَىُِّ الحْمَيدالفْقَُ انتْمُُ

درستي نخواهد شناخت و به به اين واقعيت اعتراف نكند، فقر خود را به

شود شود؛ كه يكي از اموري كه موجب ميكمال انساني نائل نمي

 انسان به اين معرفت نزديك شود يا معرفت او كامل شود، دعاست. 

 بخشي نسبت به انسان كامل و بندگان صالح. معرفت0ـ3

است. بر اين  دعاكنندهدعا درواقع تجلي حالات روحي و مقامات 

هاي خود معارف بلند و در نيايش اساس حضرات معصومين

كنند كه تجلي حالات و مقامات آنان است. عميقي را مطرح مي

را فراهم  ندعاها زمينة مناسبي براي شناخت معصوما گونهنيا

هاي اولياي الهي از نمايد. دعاي مأثور شيعه از طريق بيان ويژگيمي

قبيل خالص شدن آنان براي خداوند و دين او، قرار گرفتن در 

زهد در اين دنيا و پذيرش آنان و علم  شرطبهي جاودان هانعمت

، 4، ج ق4128طاووس، )ابن آنهاالهي به رعايت اين شرط از سوي 

به نزد خداوند شده و نزول  آنهاباعث قبول و تقرب  ( كه085ص 

فرشتگان بر آنان، عنايت نمودن وحي و علم الهي به ايشان و 

راه و وسيله براي رسيدن به رضوان الهي هستند  آنهااينكه  تيدرنها

، فردِ نيايشگر را در ضمن دعا به موقعيت هايژگيو)همان(. بيان اين 

فهمد كه راه نمايد و در ضمن ميو مقام خاص اولياي الهي آشنا مي

، اندنمودهرسيدن به اين مقام همان مسيري است كه اين اوليا طي 

يعني اخلاص و زهد و اينكه خودِ اين اوليا وسيله و مسير رسيدن به 

يعني اطاعت و تبعيت نمودن  اآنهخداوند هستند. و اين وسيله بودن 

از آنان. از سوي ديگر در بعضي دعاهاي مأثور به بيان مصاديق اين 

  پردازد. )همان( ترين اين مصاديق مياوليا و بلكه كامل

به شكل تفصيلي  آنهافرد در ضمن دعا هم با اولياي الهي و ويژگي 

ه و هم ها آشنا شدمصداقي با اين شخصيت نظر ازشود و هم آشنا مي

(. 087)همان، ص  ابدييدرمرا  آنهااينكه قدر و منزلت پيروان و شيعيان 

هاي كامل آشنا انسان كه خود طالب كمال است، وقتي با مصاديق انسان

شناسد و مقام و منزلت پيروان و را مي آنهاشود و منزلت و ويژگي مي

اين  فهمد )كه همگي در دعا ذكر شده است(، دررا مي آنهاشيعيان 

طلبي را تحريك و ميل و انگيزة كمال آنهاصورت اين معرفت، در 

كه از اين  ديآيبرم درصددشخص  رونيازاي كرده و دهجهت

و مسيرهاي رسيدن به كمال  هامشعل درواقعهاي كمال كه مصداق

نهايي و قرب الهي هستند، الگوبرداري و پيروي كرده تا خود را به كمال 

اين صورت شوق پيروي و وصال به اولياي خدا در  نهايي برساند. در

ولَيِِّكَ، المْذُكَِّرِ  إلِى اللهّمَُّ ونَحَنُْ عبَيِدكَُ التَّائقِوُنَ»شود: انسان ايجاد مي

(. اين شوق رسيدن به انسان كامل، خود 083)همان، ص « بكَِ وبَنِبَيِِّكَ

م اوامر و جلب را در قالب توجه به اين ولي خدا و اداي حقوق و انجا

تأَدْیِةَِ حقُوُقهِِ إلِيَهِْ، واَلاجتْهِادِ  أعَنَِّا علَى»رضايت او ظاهر خواهد ساخت: 

فيِ طاعتَهِِ، واَلاجتْنِابِ عنَْ معَصْيِتَهِِ واَمنْنُْ علَيَنْا برِضِاهُ، وهَبَْ لنَا رأَفْتَهَُ 

« منِْ رحَمْتَكَِ وفَوَزْاً عنِدْكََ ورَحَمْتَهَُ، ودَعُاءهَُ وخَيَرْهَُ، ما ننَالُ بهِِ سعَةًَ

دهد كه قبولي نماز و در ادامه دعا اين معرفت را به نيايشگر مي )همان(.

ها و بخشش گناهان و استجابت دعا و گشايش رزق و برطرف شدن غم

و از رهگذر ولي  لهيوسبهروا شدن حاجات و حتي تقرب به خداوند متعال 

واَجعْلَْ »شود: گيرد؛ چنانچه عرضه ميخدا )پيامبر و امام( صورت مي

صلَاتنَا بهِِ مقَبْوُلةًَ وذَنُوُبنَا بهِِ مغَفْوُرةًَ ودَعُائنَا بهِِ مسُتْجَاباً واَجعْلَْ أرَزْاقنَا بهِِ 

مبَسْوُطةًَ وهَمُوُمنَا بهِِ مكَفْيَِّةً وحَوَائجِنَا بهِِ مقَضْيَِّةً وأَقَبْلِْ إلِيَنْا بوِجَهْكَِ 

 (088)همان، ص « یمِ واَقبْلَْ تقَرَُّبنَا إلِيَكَْالكْرَِ

توان گفت كه دعاي مأثور در قالب دعا به نيايشگر از بنابراين مي

هاي كامل و اولياي هايي در مورد ويژگي انسانيك جهت شناخت

دهد؛ از جهتي ديگر به بيان مصاديق اين هاي آنان ميالهي و مقام

 آنهاه بيان ويژگي و مقامات پيروان اوليا پرداخته؛ از سوي ديگر ب

تر پردازد. اين سلسله معارف باعث ايجاد معرفت بيشتر و تفصيليمي

نسبت به اولياي الهي شده و انگيزة كمال طلبي انسان را تحريك كرده 

ي الگوبرداري و تبعيت سوبهو شوق رسيدن به اين مقامات نيايشگر را 

دهد. و نتيجه اين معرفت و شوق حاصل از آن از اين اوليا سوق مي

سعي در تشبهّ به اين اوليا و اداي حقوق و انجام اوامر آنان و دوري از 

نافرماني آنان خواهد بود. از آنجايي كه اين اولياي الهي بر اساس بيان 

مطلق و حضرت حق  ي رسيدن به كمالسوبههمين دعا وسيله و راه 

عمل بر اساس دستورات آنان و جلب رضايت آنان  رونيازاهستند؛ 

 شود.)همان( و كمال نهايي مي« اقبْلَْ تقَرَُّبنَا إلِيَكَْ»باعث قرب الهي 

 . معادشناسي0ـ4

توجه به معاد و جهان پس از مرگ كه يكي از اصول دين اسلام و 

ي اگونهبهتي قرآن است. مذهب شيعه است، يكي از راهبردهاي هداي

كه بخش عظيمي از آيات قرآن در رابطه با جهان آخرت و توجه انسان 

؛ 82؛ زمر: 87ـ48به آن و يا حوادث و احوال قيامت است )رك: حاقه: 

(. يكي از عوامل 64ـ53؛ صافات: 45ـ0؛ قيامت: 435عمران: آل
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(، كه 6م: بازدارنده از انجام گناه يادآوري مرگ و قيامت است )تحري

بخش انجام ( و انگيزه38ـ33باعث اصلاح نفس از اخلاق بد )شعرا: 

(. 64باشد. )صافات: هاي معنوي ميدست آوردن فضيلتواجبات و به

بينيم كه از اين نكته استفاده كرده و از طريق توجه در دعاي شيعه مي

ي در هاها و گردنهدادن، فرد دعاكننده در ضمن دعا به قيامت و گذرگاه

أيََّ الأهَوْاَلِ أتَذَكََّرُ وأَيََّهاَ أنَسْىَ  ياَ موَلْايَ موَلْايَ»پردازد. پيش رو مي

« المْوَتُْ لكَفَىَ كيَفَْ ومَاَ بعَدَْ المْوَتِْ أعَظْمَُ وأَدَهْىَ ولَوَْ لمَْ يكَنُْ إلِاّ

(. همچنين با توجه دادن به سكرات 468، ص 4ق، ج 4144)طوسي، 

فمَاَ ليِ لا أبَكْيِ أبَكْيِ لخِرُوُجِ نفَسْيِ أبَكْيِ »م و شرايط قبر: مرگ و عال

قبَرْيِ أبَكْيِ لضِيِقِ لحَدْيِ أبَكْيِ لسِؤُاَلِ منُكْرٍَ ونَكَيِرٍ إيَِّايَ أبَكْيِ  لظِلُمْةَِ

 طاووس،)ابن« ثقِلْيِ علَىَ ظهَرْيِ حاَملِاً لخِرُوُجيِ منِْ قبَرْيِ عرُيْاَناً ذلَيِلاً

شود كه فرد در ضمن نيايش در (، باعث مي70، ص 4ق، ج 4128

ساز خروج شخص از غفلت را ايجاد مورد قيامت بيانديشد و زمينه

نموده، در نهايت شخص نيايشگر به فكر آماده شدن براي مواجهة با 

هاي مرگ و قيامت افتاده كه از طريق تزكية نفس و اجتناب از رذيلت

 (. 42ـ8: اخلاقي خواهد بود )شمس

 . شناخت نسبت به منجي و موعودگرايي0ـ5

توجه و انتظار ظهور منجي موعود  افتهييتعالهاي انسان يكي از ويژگي

 أفَضْلَُ»انتظار فرج بهترين عمل تلقي شده است:  چراكهاست؛ 

(؛ كه اين انتظار 027، ص 0، ج 4834)اربلي، « انتْظِاَرُ الفْرَجَ الأعَمْاَلِ

ي براي فرج و ظهور خواهد سازنهيزمسبب ايجاد آمادگي شخص و 

بود. دعاي شيعي به اين مسئله عنايت داشته و در دعاهاي خود به آن 

الزَّماَنِ  ةَوشَدَِّإنَِّا نشَكْوُ إلِيَكَْ فقَدَْ نبَيِِّناَ وغَيَبْةََ ولَيِِّناَ  اللَّهمَُ»كند: اشاره مي

عدَدَنِاَ اللَّهمَُّ  وقَلَِّةَعلَيَنْاَ ووَقُوُعَ الفْتِنَِ بنِاَ وتَظَاَهرَُ الأعَدْاَءِ علَيَنْاَ وكَثَرْةََ عدَوُِّناَ 

« وإَمِاَمِ عدَلٍْ تظُهْرِهُ فاَفرْجُْ ذلَكَِ بفِتَحٍْ منِكَْ تعُجَِّلهُُ ونَصَرٍْ منِكَْ تعُزُِّهُ

 درواقع(. 530تا، ص ؛ كفعمي، بي541، ص 0ق، ج 4885بابويه، )ابن

ها و دشمنان و فقدان وضعيت موجود بشر از زيادي فتنه انيب بادعا 

پيامبر، به انسان غيبت امامش را يادآوري كرده و اين معرفت را 

آن  حلراه، آمدهشيپدهد كه هرچه از اين حوادث و مشكلات مي

و فرج ايشان است. لذا فرد نيايشگر به ظهور و تحقق ظهور امام عادل 

( و براي تحقق 534تا، ص نمايد )كفعمي، بيدولت حق رغبت پيدا مي

اين دولت كريمه سعي در ايجاد زمينه و بستر لازم از طريق تهذيب 

طاووس، نفس و اداي حقوق امام زمان و دوري از نافرماني ايشان )ابن

 ايد.نم( مي083، ص 4ق، ج 4128

ي بخشمعرفتعلاوه بر موارد مذكور دعا در حوزة وسيعي از 

نمونه شناخت مقام فرشتگان مقرب،  عنوانبهكند؛ ي مينيآفرنقش

شناخت عظمت قرآن، شناخت رابطة عام كائنات با انسان و بالعكس، 

هاي شناخت برخي از اسرار الهي در تكوين موجودات، شناخت عيب

(، شناخت 36، ص 0، ج 4837ان موحد، نفس و نفوذ شيطان )باقري

 ( و موارد ديگر است.80، ص  ،4873بن الحسينمكارم اخلاق )علي

 نش يک بر ساحت بير دعاي كاتولي. تأث3

هاي اساسي لازم براي نيل دعاي كاتوليك باعث ايجاد و افزايش بينش

 گيرد.ي قرار ميبررس مورد آنهاترين شود كه عمدهبه كمال و سعادت مي

  ي پدرخدابخشي نسبت به . معرفت3ـ1

دعاي كاتوليك از دو راه باعث شناخت يا افزايش معرفت نسبت به 

 شود:خداي پدر مي

 شناخت از طريق بيان اوصاف خداوند در دعا. 3ـ1ـ1

او و  بخشنجاتهاي خداوند و نيز عمل ها و نعمتبيان ويژگي

اخت بيشتر و آمرزش انسان در دعاهاي كاتوليكي، موجب ايجاد شن

 از يمختلف يفرازها. شوديم او صفات و خداوند به نسبت ترقيعم

 و اعمال انيب در كه ريمزام يسرودها ازجمله يحيمس يدعاها

 و خداوند به نسبت يمعرفت انسان به ،هستند خداوند يهانعمت

(، 8: 3(، خالقيت )مزامير 4: 3جلال الهي )مزامير  ازجمله او اوصاف

 نيا به كردن دعا ضمن در فرد كه دده( مي1: 8عدالت الهي )مزامير 

 ،خداوند به او معرفت شيافزا سبب و كرده توجه اتيعنا و هانعمت

 اي و سرودها قالب در چه ريمزام» :شوديم او اعمال و اوصاف

 چه ياجتماع اي يفرد درخواست اي يشكرگزار اي يسوگوار يدعاها

 زيآمحكمت تأملات اي ارتيز يسرودها يپادشاه يهانغمه قالب در

 «هستند قومش خيتار در خدا زيانگرتيح اعمال ةنيآ. باشند

 (.663ـ667، ص 4888)راتزينگر، 

 و جاديا در ديجد عهد در موجود يدعاها ژهيوبه يكيكاتول يدعاها

 مناجات ضمن در يسيع. كنديم فايا يمهم نقش بينش تثليث تيتقو

 كه است يسيع نيا و (.8: 6)متي  خوانديم پدر را او خداوند با خود

  .خواند را خدا او نام با توانيم فقط و خداست و انسان انيم رابط
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 خدا از طريق دعاي مسيح بخشي نسبت به. معرفت3ـ1ـ0

كه هاي دعاي مسيحي، دعا به اسم مسيح است يكي از گونه

اختصاص به مسيحيت دارد. دعا خواندن به اسم مسيح موجب معرفت 

راه و زندگي است و كسي  شود. عيسينسبت به خداوند مي

ي اگونهبه(. 6: 41)يوحنا  عيسي لهيوسبهتواند به خدا برسد مگر نمي

اگر مرا »داند: شناخت خدا را منوط به شناخت خويش مي كه عيسي

)يوحنا « ايداو را ديده نيا از بعدشناختيد و نيز مي شناختيد، پدر مرامي

چيزي است كه در مسيحيت  (. دعا خواندن به نام عيسي7: 41

اگر چيزي به اسم »كند: به اين مسئله اشاره مي تازگي دارد و عيسي

 (.41: 41)يوحنا « خواهم آورد جابهمن طلب كنيد من آن را 

 مانيا درواقعراه و مسير شناخت خداست.  خود شناخت عيسي

)رك: راتزينگر،  كنديم نائل پدر شناخت به را شاگردان پسر به

است و از هيچ راهي  راه و زندگي عيسي چراكه(؛ 675، ص 4888

 فقط را خداوند(. 6: 41توان به خدا رسيد )يوحنا نمي عيسي جزبه

 به توانديم كه است پسر نيا و شناسديم اوست پسر كه يسيع

شناخت خدا جز  رونيازا(. 07: 44)متي  بشناساند را خدا گرانيد

  .(06: 44)رك: متي  شودينم محقق يسيع لهيوسبه

كاتوليك دعاي به درگاه پدر به معناي ورود به سرّ اوست،  نظر از

ها آشكار ساخته كه پسر او را بر انسان طورآنكه او هست و  طورآن

عبارت خداي پدر هرگز بر كسي (: »741: 4888است )راتزينگر، 

موسي از خدا پرسيد كه او كيست نام  كهي وقتاست،  نشده آشكار

 نام چون ؛است شده آشكارديگري را شنيد. نام پدر در پسر براي ما 

 )همان(. «دارد دربر را پدر ديجد پسر

تواند خدا را پدر بخواند و علت آن اين است كه گر ميفرد نيايش

 روح زين و كرده ظاهر پسرش شدن انسان لهيوسبهخداوند خودش را 

 با رابطه در را يمشاركت پسر روح. شناسانديم ما به را خدا فرزندش

عيسي، مسيح است، از خدا : »معتقدند كه يافراد به خدا شناخت

 كند.( عنايت مي4: 5يوحنا  اول) «مولود شده است

 يسيع پسرش با و او با ،شودبه درگاه پدر دعا مي كهي هنگام

( برقرار 8: 4)رك: اول يوحنا  كينزد يارابطه و شده ميسه حيمس

شود يم درك و شناخته را او ياتازه يشگفت احساس باشود، مي

 .(745: 4888)راتزينگر، 

 دعا را با اسم عيسيكند و اين وقتي شخص مسيحي دعا مي

پيوند خواهد خورد، در اين  خواند، دعاي او با دعاي عيسيمي

كند كه بخشي عنايت ميصورت خداي پدر، به نيايشگر روح تسلي

كنم و و من از پدرم سؤال مي»هميشه همراه انسان خواهد بود: 

ي ديگر به شما عطا خواهد كرد، تا هميشه با شما ادهندهيتسل

همان روح پاك خداست كه  بخشيتسل(. اين 46: 41وحنا )ي «بماند

(. 06: 41)يوحنا  كرد خواهد آشنا قيحقا تمام با را انسان مؤمن

باعث معرفت نيايشگر به همة  خواندن به اسم عيسي رونيازا

و تعميق در  ؛ شناخت خدا، شناخت بيشتر عيسيازجملهحقايق 

و هر آنچه انسان براي معرفت به او، شناخت سرّ فصح، تدبير نجات 

 شود.هدايت به آن احتياج دارد، مي

 نجات و هيفد. شناخت نسبت به 3ـ0

مسيح و اينكه ايشان  بخشنجاتعقيدة فديه و نجات توسط اعمال 

ها به صليب كشيده شد، در بخشيده شدن گناهان انسان خاطر به

تو را بابت »گيرد: بخشي قرار ميو معرفت توجه مورددعاي كاتوليك 

 زيچچيه از مرا. ميگويم سپاس متيعظ يهامرحمتهمة بركات و 

 يداد ييرها مرامرگ پسر  لهيوسبه نكهيا خاطر به ،يكرد خارج

 يزندگ در نكهيا. شركت يبرا يساخت توانا مرا ،(يكرد ديبازخر)

 يباطن بدن از يجزئ مرا نكهيا خاطر به. كنم ض شركتيف در يآسمان

 يبرا تا يداد مجال و فرصت من به نكهيا خاطر به ،يقرارداد پسر

 (.44، ص 4851)كتاب دعا، «كنم كار بدن آن بردن بالا

 با حيمس يسيع ما سرور و پدر يخدا جانب از يسلامت و ضيف»

 ريشر حاضر عالم نيا از را ما تا داد ما گناهان يبرا را خود كه باد شما

 (.5ـ8: 4)غلاطيان  «بخشد يخلاص ما پدر و خدا اراده حسببه

براي  دعاي كاتوليك با تأكيد و توجه دادن به فدا شدن عيسي

نجات انسان باعث توجه بيشتر و تلقين اين باور اساسي در نيايشگر 

 صورتبهي كه عقيدة مذكور در مراسم عشاي رباني اگونهبهشود؛ مي

 .شوديم منتقل شگرانياين به نينماد طوربه و درآمده مناسك از يبخش

 اثر دهد كهاي ميبه مسيحيان زندگي تازه و اين فدا شدن عيسي

 از بشر نوع و كند جاديا يمانع آن در تواندينم گناه ياجتماع و ينيع

 در از عزوجل يخدا با مصلوب يسايع يعني شيخو ةندينما قيطر

 مطرح درواقع رونيازا(. 82تا، ص )بونهافر، بي شوديم وارد مصالحه

و القاي اين  بخشي عيسيفديه و نجات در دعا تأكيد بر نجات شدن

 وارد، انسان با خداوند از در صلح بينش است كه به سبب فدية عيسي

 را خواهد داشت. خدا باوگو و توانايي گفت شده
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 . شناخت خويش3ـ3

شناخت جايگاه انسان در تعالي و رسيدن به كمال داراي اهميت 

معتقد است كه در يقين به هستي خويش، يقين به  آگوستيناست. 

آدمي خداوند را مطابق تصوير خود  چراكههستي خدا مستتر است؛ 

كند كه توصيه مي رونيازا(. 81، ص 4868آفريده است )ياسپرس، 

درون آدمي است )همان، ص  بايد به خويشتن بازگشت و حقيقت

(. گناه موروثي بشر و طبيعت كهنه و متمايل به گناه انسان و 06

در  شدهمطرحاينكه راهي براي رسيدن به كمال ندارد، جز راه 

تواند تعالي مسيحيت و نيز فهميدن توان انسان در اينكه چقدر مي

ك كاتولي شدهمطرحي شناسانساني و خودشناسهاي يابد؛ از مقوله

است كه حاكي از اهميت و نقش خودشناسي در تعالي و كمال دارد: 

در طبيعت خدا  كه اكنوناي مسيحي، كرامت خويش را بشناس و »

. بازمگرداي، با گناهكاري به وضع فرومايه پيشين خود شريك شده

به ياد آر كه چه كسي سر توست و عضوي از بدن چه كسي هستي. 

لطة تاريكي رهانيده و به نور ملكوت هرگز فراموش مكن كه تو از س

(. دعاي كاتوليكي با 175، ص 4888)راتزينگر، « ايخدا داخل شده

؛ 8و4: 3هاي خداوند )رك: مزامير توصيف ازجملههاي مختلف بيان

( و نيز نشان دادن فقر و 06ـ4: 486( و رحمت او )رك: مزامير 1: 8

؛ 3ـ4: 83؛ 1: 3مير ضعف و ناتواني خويش در برابر خداوند )رك: مزا

از سويي باعث شناخت خداي پدر و مسيح  ( و عيسي3ـ4: 68

 و خود به نسبت انسان شتريب شناخت باعث شده و از سوي ديگر

پس »در دعاي مزامير آمده كه: . شوديم شيخو يهاضعف و يناتوان

بياوري، او را از فرشتگان اندكي كمتر  ادي بهانسان چيست كه او را 

(. در 5ـ1: 3مزامير« ) ساختي و تاج جلال و اكرام را بر سر او گذاردي

خدا  را آن معمولاًاين فراز كه منظور از فرشتگان الوهيم است و 

تر اين است كه ترجمه شود: او صحيح احتمالاًكنند، پس ترجمه مي

(، كه 70ـ74: 4830چيكي، را از خدا اندكي كمتر ساختي )ساروخا

ة مقام انسان است. در جاي ديگري از مزامير عرضه دهندنشان

« حساب بياوري؟اي خداوند آدمي چيست كه او را به»شود: مي

دهندة پستي و ضعف انسان (، كه اين بيان نشان1ـ8: 411)مزامير 

 خداوند به انسان معرفت هرچه(. 70، ص 4830است )ساروخاچيكي، 

 ضعف به ،شود شتريب است خداوند با مناجات و دعا ثمرات از يكي كه

 خدا به اطاعت نسبت سبب و برده يپ شتريب شيخو قتيحق و فقر و

 شتريب شناخت يبرا يمناسب بستر يكيكاتول يدعا درواقع. شوديم

 نقص و فقر و ضعف مختلف مناجات قالب در. كنديم فراهم شيخو

 تا كن كمك را ما»: شوديم مطرح دعا در انسان بودن گناهكار و

)كتاب « ...ميكن افتيدر شيخو يسست و ضعف يبرا را تو كمك

(. و نيز مقام و هدف و غايتي كه بايد به آن 41، ص 4851دعا، 

 نور در مقدسان راثيم ةبهر قيلا را ما كه ديشكرگزارپدر را »برسد: 

 پسر محبت ملكوت به، ديرهان ظلم قدرت از را ما و است دهيگردان

 شيخو گناهان آمرزش يعني خود يةفد يو در كه ساخت منتقل خود

(. بيان جايگاه انسان نسبت به 41ـ40: 4)كولسيان  «مياافتهي را

 شود.ي بيشتر ميخودشناسخداوند متعال از مواردي است كه باعث 

 بخشي نسبت به ظهور مسيح. معرفت3ـ4

و شوق  است تيحيمس يهايژگيو از يكي حايمس انتظار اي ييگراآخرت

، ص 4877آمدن مسيح از دوران عهد عتيق وجود داشته است )ميشل، 

 ريانكارناپذ، بازگشت مسيح امري دهندهبشارت( و در همة كليساي 87

 كمال و جلال اوج ةنشان شهياند نيا (.53، ص 4830نژاد، است )زيبايي

چون » :است آن دنيفرارس انتظار در يحيمس فرد كه است يحيمس

مسيح كه زندگي ما است ظاهر شود آنگاه شما هم با وي در جلال ظاهر 

(. اين آموزه در دعاي خداوند در ضمن 1: 8)كولسيان  «خواهيد شد

كند. اين دعايي است كه متناسب با آخرالزمان عشاي رباني نمود پيدا مي

 آغازالقدس يعني مربوط به دورة نجات است. شروع اين دعا از فيض روح

 يربان يعشا نييآ. بود خواهد حايمس بازگشت زمان در آن تحقق و شده

اين را  هرگاه: »است خداوند بازگشت مشتاقانه انتظار خداوند، يدعا و

اين نان را بخوريد و اين پياله را  هرگاهبنوشيد به يادگاري من بكنيد؛ زيرا 

)اول  «ديبازآ كهيهنگامنماييد تا بنوشيد، موت خداوند را ظاهر مي

 (.06ـ05: 44قرنتيان 

 بر علاوه يحيمس شگرياين(، 48ـ8: 6در دعاي خداوند )متي 

 بازگشت به اقياشت يعني ياساس و مهم اعتقاد نيا با حاجت عرض

 به ديام و شوق و زهيانگ او وجود در و شده آشنا او ظهور و حيمس

 پولس كه طورهمان ديام و زهيانگ نيا. شوديم دهيدم حيمس بازگشت

 از يدور و نفس بيتهذ موجب ،كنديم مطرح انيكولس ةنام در

چون مسيح كه »: شوديم ينفسان يهواها و گناهان به شدن آلوده

زندگي ما است ظاهر شود، آنگاه شما هم با وي در جلال ظاهر 

خواهيد شد پس ... زنا و ناپاكي و هوي و هوس و شهوت قبيح و 

غضب خدا بر ابناي  هانياي است كه به سبب پرستبتطمع كه 

كرديد، رفتار مي نهايادر  سابقاًآيد كه شما نيز معصيت وارد مي

نموديد، لكن الحال شما همه را ترك زيست مي آنهادر  كهي هنگام
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 «ايدانسانيت كهنه را با اعمالش از خود بيرون كرده كهچونكنيد... 

 تولد آن يمقتضابه(. ثمرة اين انتظار و عمل 8ـ5: 8)كولسيان 

 فرد و شده قتيحق و يراستبه نسبت معرفت باعث كه است ياتازه

 يزندگ نيا خالق كه حيمس هيشب شتريب روز هر كه كنديم يسع

 .(42: 8)كولسيان  بشود است

 حيمس ظهور و يگروآخرت ةمسئل به توجه با يحيمس يدعا نيبنابرا

 را فرد مشتاقانه، انتظار نيا كه كنديم جاديا را انتظار حالت شگرياين فرد در

 از تا شوديم رهنمون حيمس به تشبهّ و گناه از يدور و نفس بيتهذ به

 .گرداند ظهور آماده را خود نفس بيتهذ و عمل قيطر

 هاي ديگربخشي. معرفت3ـ5

گاهي دعاي كاتوليك با تغيير بيان خود از شكل دعايي به شكل 

 دعا نيا يبرا»: نمايدمقابل منتقل مي طرفبهخبري، معارفي را 

 تا شود ترافزون اريبس فهم كمال و معرفت در شما محبت تا كنميم

 و ديباش لغزشيب و غشيب حيمسروز  در و دينيبرگز را بهتر يزهايچ

 حمد و ديتمج يبرا حيمس يسيع لهيوسبه كه عدالت ةويم از ديشو پر

 (.44ـ8: 4)فيليپيان  «خداست

 ميستيايبازنمما نيز از روزي كه اين را شنيديم  جهت آن ازو »

 او ةاراد معرفت كمال از تا نمودن لتئمساز دعا كردن براي شما و 

 خداوند ستةيشا قيطر به شما تا ديشو پر يروحان فهم و حكمت در

 به و ديبارآور كوين عمل هر در و ديينما رفتار يرضامند كمال به

 تمام قوت در او جلال ييتوانا اندازهبه و ديكن نمو خدا كامل معرفت

 پدر و .ديباش داشته يشادمان با را تحمل و كامل صبر تا ديشو زورآور

 دهيگردان نور در مقدسان راثيم ةبهر قيلا را ما كه ديگذار شكر را

 منتقل خود محبت پسر ملكوت به ديرهان ظلمت قدرت را ما و است

 را شيخو گناهان آمرزش يعني خود يةفد يو درون كه ساخت

 (.41ـ8: 4)كولسيان  «مياافتهي

كه در آخرين ساعات قبل از  دعاي حضرت عيسي

 ليانج يدعا نيتريطولان ،كنديم ازين و راز خدا با اشيريدستگ

 و مرگ شامل زين و نجات و خلقت ريتدب تمام شامل دعا نيا. است

 .(726، ص 4888)راتزينگر،  اوست زيرستاخ

در مسيح دوباره  زيچهمه( 5ـ4: 47در دعاي ساعت )ر.ك: يوحنا 

جمع شده است؛ خدا و جهان، كلمه و جسم، زندگي جاودانه و زمان، 

كند. كند و گناهي كه به آن خيانت ميمحبتي كه خود را تسليم مي

شاگرداني كه حضور دارند و آناني كه با سخن شاگردان به او ايمان 

 نيبنابرا .)همان( شونديم ظمت در او جمعآورند، حقارت و عمي

، داراي ابعاد مختلفي دعاي كاهني عيسي ازجملهدعاهاي كاتوليك 

 آنچه ةهم شدن جمع و تيحيمس ياعتقاد ريس انيب ازجملهاست؛ 

 .دارد آن به ازين يتعال و كمال به دنيرس راه در يحيمس كي

دعا بر مختصات  ريتأثوجوه شباهت و افتراق . 4
 ک يعه و كاتوليمعرفتي ش

شيعه و كاتوليك به  نظر ازپس از بيان نقش دعا در بينش انسان 

بررسي وجوه شباهت و افتراق تأثير دعاي شيعه و كاتوليك بر ساحت 

 پردازيم.معرفت انسان مي

 شباهت تأثير دعا بر ساحت بينشي .1-4

 قرار توجه موردخص در هر دو حوزة دعايي افزايش باور و ايمان ش

افزايي و عمق كه گفته شد دعا در بينش طورهماناست.  گرفته

نيايش كه  لهيوسبهاست.  مؤثربخشيدن به معرفت و شناخت خدا 

و  شوديمدارد، اين حقايق به قلب القا  سروكاربا قلب انسان  ماًيمستق

 انيب باي مادي و معنوي شخص هاحجابفارغ از همة شبهات و 

 افزايد.شده و بينش او را مي آشناتر رفتهرفتهو حقايق،  مضامين

 يخداشناس. 1-1-4

هاي خداوند در قالب اوصاف و ويژگي انيب بادعاي شيعه و كاتوليك 

و عمق بخشيدن به خداشناسي  شيافزابخشي و يا دعا باعث معرفت

را افزايش و  خداوندشود. دعا معرفت فطري اجمالي نسبت به مي

دهد. در دعا معارف و مضاميني وجود دارد كه نياز به تأمل تفصيل مي

باعث ايجاد روحية تأمل و تفكر شده و سطح  رونيازاو تفكر دارند، 

بخشد. تكرار دعا در هر عمق مي خداوندمعرفت انسان را نسبت به 

اصل دو حوزه باعث انتقال معارف دعا به انسان و زنده ماندن ايمان ح

 (.013، 4، ج4831شود )مصباح يزدي، از معرفت و شناخت مي

 . خودشناسي0-1-4

هاي انسان و توجه اوصاف و ويژگي انيب بادعاي كاتوليكي و شيعي 

دادن انسان به ضعف و فقر و نقص خويش نسبت به خداوند متعال 

شناسانه شود. بيان موقعيت و جايگاه هستيي فردي ميخودشناسباعث 

ي را در توجهقابلدر دعاهاي شيعي و كاتوليكي زمينة معرفتي انسان 

 نمايد. به خود فراهم مي نسبت دعاكنندهفرد 
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 هاي ديگر. معرفت3-1-4

ي، خداشناسبينيم كه غير از در هر دو دعاي كاتوليك و شيعي مي

 معرفتي ديگر از هاجنبهي و مسئلة ظهور منجي به خودشناس

ارتباط با ديگران، اراده، فهم،  نظير اخلاق، محبت، چگونگي

 شود.حكمت توجه مي

 . وجوه افتراق تأثير دعا بر ساحت بينشي0-4

 . خداشناسي1-0-4

كه برگرفته از منبع علم الهي و عصمت  جهت آن ازدعاي شيعي 

ترين مضامين در قالب شناخت خداوند و ناب نيتريعالاست، متضمن 

متعال است. روح توحيدي حاكم بر اين دعاها يكي از وجوه تمايز ميان 

دعاي شيعي و كاتوليكي است. در دعاي شيعي كه مبتني بر نگرش 

شود كه سبب افزايش معرفت توحيدي است، اقسام توحيد مطرح مي

مثل توحيد در ذات،  توحيدي انسان نسبت به خداوند در شئون مختلف

 (.03، ص  ،4876بن الحسينشود )عليصفات، خالقيت و فعل مي

 تيالوهدعاي كاتوليكي كه مبتني بر نگاه تثليثي در مسئلة 

مضامين تثليثي است كه  شدهمطرح دعاي كه در اين نيمضاماست، 

فرد نيايشگر با استفاده از اين دعاها نه بر معرفت توحيدي،  درواقع

 شود.معرفت تثليثي تكيه كرده و در روح شخص نهادينه مي بلكه بر

، بخشيتسلشود كه روح علاوه بر آن دعاي مسيح باعث مي

هاي لازم هايي نظير شناخت خدا، سرّ فصح، و همة شناختمعرفت

در دعاي شيعه  كهيدرحالبراي هدايت بشر به نيايشگر داده شود. 

ر لطف و عنايت و جريان فيض چنين ادعايي وجود ندارد، بلكه علاوه ب

الهي از رهگذر دعا به شخص نيايشگر، خودِ دعا نيز داراي مضامين و 

هاي لازم براي هدايت معارف عالي در حوزة شناخت خدا و معرفت

اعطايي است  آنهامعرفت مورد ادعاي كاتوليك در دعاي  درواقعاست. 

 و معرفت مورد ادعاي شيعه اكتسابي ـ اعطايي است. 

 يخودشناس. 0-0-4

در خودشناسي علاوه بر تذكر و توجه دادن انسان به  كاتوليكيدعاي 

ضعف و فقر وجودي خويش، از گناهكار بودن ذاتي انسان و لطف و 

آورد. عنايت خداوند براي بخشيدن گناه موروثي بشر سخن به ميان مي

در دعاي شيعه در مسئلة خودشناسي بر بيان فقر و ضعف  كهيدرحال

 داند.باور به اختيار انسان مردود مي تبعبهانسان تأكيد كرده و گناه ذاتي را 

 . شناخت انسان كامل3-0-4

بخشي و شناخت انسان كامل نقش دارد. دعاي شيعي در معرفت

ات اين ي از حالات و مناجانهيآ درواقعكه دعاي معصوم  جهتنيازا

است. خصوصيات و  شده مطرححضرات است كه در قالب دعا 

هاي و نيز شناساندن مصاديق عيني و خارجي اين انسان آنان مقامات

يافتن به  معرفت باگيرد. انسان طالب كمال، كامل صورت مي

ي اين سوبهطلبي او را ي كمالهازهيانگي كامل و ميل و هاانسان

 كشاند. مي آنهااولياي الهي و پيروي از 

آيد، اما سخن به ميان مي از عيسي هرچنددر دعاي كاتوليك 

در  رونيازاپسر خداوند و  عنوانبهانسان كامل، بلكه  عنوانبهنه 

شود و يا به شكل شناخت انسان كامل و مصاديق آن يا اشاره نمي

 شود.گذرا مطرح مي

 . عقيده به فديه و باور به نجات4-0-4

و تعميق باور به فدا  شدن مطرحدعاي كاتوليك  يهاتفاوتيكي از 

: 4شدن مسيح و مسئلة نجات از گناه نخستين است )غلاطيان 

(. در دعاي كاتوليك نجات انسان توسط فدا شدن پسر و توانا 5ـ1

، ص 4888شدن انسان براي شركت در زندگي آسماني )راتزينگر، 

و اعمال عشاي رباني  ( مطرح است. دعاي كاتوليك در ضمن دعا44

؛ كتاب 5ـ1: 4)غلاطيان  كنديماين باور را براي نيايشگر تقويت 

در دعاي شيعه آمرزش گناهان  كهيدرحال(. 44، ص 4851دعا، 

 توبه و استغفار مطرح است.  لهيوسبه خداوند توسط

 رييگجهينت
آيد كه هركدام از دعاي شيعي و دست ميبيان شد به آنچه از

بر اساس مباني الاهياتي خويش بر بينش و معرفت كاتوليكي 

كند. نيايشگر اثر گذاشته و زمينة نيل به كمال انسان را فراهم مي

ها و ي دعاي شيعي و كاتوليك تشابهرگذاريتأثدر فرآيند 

تمايزهايي وجود دارد: وجوه شباهت در اين زمينه به اين شكل 

ي، است كه دعاي شيعه و كاتوليك از طريق خداشناس

افزايي نسبت به ظهور منجي دهي و معرفتخودشناسي، معرفت

 گذارد.بر بينش نيايشگر تأثير مي

هايي نيز ميان تأثير دعاي شيعه و ها، تفاوتشباهت نيا وجود با

از:  اندعبارتكاتوليك بر بينش و معرفت نيايشگر وجود دارد كه 

نگرش  ابتناي دعاي شيعي بر نگرش توحيدي و دعاي كاتوليك بر
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تثليثي، غلبة جنبة اعطايي بودن معرفت در دعاي مسيح نسبت به 

و غلبة جنبة اكتسابي بودن معرفت خدا در  القدسروحخدا توسط 

دعاي شيعه، دور و آسماني بودن خدا در دعاي كاتوليك و نزديك 

بودن حضرتش در دعاي شيعي، تأكيد و توجه دعاي شيعي بر ضعف 

د دعاي كاتوليك بر گناه موروثي انسان و و فقر وجودي انسان و تأكي

در دعاي كاتوليك و  تأكيد بر باور به فديه و نجات توسط عيسي

 ازجملهوسيله ايمان، عمل صالح در دعاي شيعه، تأكيد بر نجات به

 دهي دعاي شيعه و كاتوليك است.موارد تمايز در معرفت

 منابع ....................................................................................................... 
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 نوع مقاله: ترويجي

 ينقش مضاربان در فرهنگ و تمدن اسلام يبررس

 و تمدن ملل اسلامي دانشگاه فردوسي مشهددانشجوي دكتري تاريخ / يفاطمه كارگر جهرم
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 چكيده

هنگام استيلاي مسلمانان در اسپانيا گروهي از مسيحيان با اعراب مسلمان در ادارۀ امور كشور همكاري بيشتري داشتند. اين 

حال كه دين خود را حفظ كردند؛ بسياري از آداب و سنن اعراب را نيز تقليد كردند. آنها در ميان مورخان نگروه از مسيحيان درعي

رانان عرب مسلمان و مردم مسيحي در ها مشهور شدند. مستعربان، حلقة واسط ميان حكممسيحي به مسُتعَربان يا مضُارب

انان به سرزمين اسپانيا و ترويج فرهنگ عربي نقش بسزايي ايفا كردند. محدودۀ سرزمين اسپانيا بودند كه در انتقال ميراث مسلم

اي بوده براي مسيحيان ساكن اندلس كه هم حكومت حاكمان ها يا مستعربان واژهدهد كه مضاربهاي پژوهش نشان مييافته

واسطة امتيازاتي كه داشتند، توانستند هرسوم آنان را. همچنين آنها با وجود مشكلات فراوان بومسلمان را پذيرفته بودند هم آداب

وجود آورند. هاي هنري سبک مضاربي را بهتأثير زيادي در انتقال علوم اسلامي و فلسفة يوناني به اندلس داشته باشند و در زمينه

گ و گيري از فرهنشدن نقش مستعربان در بهرهتحليلي صورت گرفته و هدف از آن روشن  –روش توصيفي اين پژوهش به

 كار بردن آن در پيشرفت سرزمين خود است.تمدن مسلمانان و به

 .مستعربان، مضاربان، معاهدان، اندلس ها:كليدواژه
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 مقدمه

اسلام از  جهان خيتاردر  ياسلام يايت اسپانيموقع يبررس

م بر كه قواعد حاكچرا رود؛يشمار مبه مورد مطالعه مهم يهاموضوع

، يخيت تاريه از موقعكن منطقه، همچنانيا ياجتماع يهاسنت

 يركف يهاانيدر جر رفتهيپذ تأثيرن منطقه يا يو فرهنگ ييايجغراف

اندلس  .گذاشته است يبر جا يجد يهم آثار يتمدن يو دستاوردها

ن در نقاط مختلف كسا يو قوم يل تنوع فرهنگيبه دل ياسلام

، يشرق خلافت اسلام يل مهاجرت اعراب و بربرهايو س يشهر

 يو محل يو تعصبات قوم لاتيو تما عيوس ييايجغراف يندگكپرا

در دوران  يخينسبت به تحولات مهم تار يمتفاوت يردهايكرو

 ليدلااز  يكي همچنينه است؛ ن منطقه داشتيحضور مسلمانان در ا

و  دانشمندان، ياندلس اسلام يخ اجتماعيت پرداختن به تارياهم

خ ير تارياز آنها از مشاه يه برخكار است ين ديا مشهور يعلمرجال 

 .نديآيشمار ماسلام به

بوميان اسپانيا از سه گروه مسُالم، مسُتعربان و يهوديان تشكيل 

اند، با شده بودند. آنها كه با عنوان مستعرب يا مضُارب شناخته شده

حفظ كرده بودند. آنان پذيرش سنن حاكمان مسلمان، دين خود را 

برداري و پيشبرد دستاوردهاي تمدني و فرهنگي سهم مؤثري در بهره

و در ادوار مختلف تاريخي در مديريت نظامي،  داشتند تمدن اسلامي

اداري، مالي و قضايي حضوري جدي يافتند. اسپانياي اسلامي پس از 

و  ترفشمار مياسلامي به هايسرزمين، بخشي از مسلمانان حفت

 و تاريخي ارتباط با سوابق فرهنگياسلام، بي به آن گروش اهالي

اين ناحيه، تحولات دستگاه خلافت و جامعه اسلامي و  مردمان

. ظاهراً در رابطه با مسئلة هاي مناطق مفتوحه نبوده استدگرگوني

 عنان عبدالله محمدمستعربان، پژوهش مستقلي صورت نگرفته است. 

 ،عناناز آنان نام برده است ) در اندلس ياسلام يهادولتدر كتاب 

هاي مسلمان تشكيل شده در (. كتاب وي درمورد حكومت5، ج 4863

هم در مقاله خود به انتقال فرهنگ اسلامي از  زيعز احمداسپانياست؛ 

 يچكيكش(؛ 4857 ،زيعزطور كلي گفته است )راه سيسيل به اروپا به

به همة مسيحيان « مسيحيان تحت سيطرة اسلام»در مقالة  يرضو

طور مشخص دربارة مستعربان نيست هرچند در خلال پرداخته و به

 ،يرضو يچكيكشاين مقاله به مستعربان هم اشاره شده است )

با عنوان در كتابش  چكاكيچارد هير(. در آثار لاتين نيز 4882

مضاربان  ،«مدرن ياياسپان لياوا و يوسط قرون در هامضارب»

)هيچكاك،  را بررسي كرده است امروزياسپانياي ل قرون ميانه و اواي

، به «مضارب اصطلاح تكامل و تاريخچه»در مقالة  ايواير(؛ 0223

شناسي تحقيق كرده و صرفاً به واژة مضارب پرداخته است لحاظ واژه

سيحيان ، از ديگر م«ديگر مسيحيان»در مقالة  وزياست(؛ 0242)ريوايا، 

ها سخن گفته است و وضعيت آنها و مابقي مسيحيان ازجمله مضارب

اش نيز در مقاله مورنو (؛0242در طليله را بررسي كرده است )استيوز، 

: وسطي كاستيلي قرون تولدوي در عبادت و امتيازات سازي،عربي»

كردن جامعة ، از عربي «مضاربان شناسايي هايجهش و مشكلات

طليطله و مشكلات مسيحيان اسپانيا ازجمله مضاربان مسيحيان در 

 (.0240نوشته است )مورنو، 

اين آثار لاتين به موضوع مسيحيان جامعة اندلس ازجمله مضاربان 

اند، اما بيشتر موقعيت آنها را در طليطله و مشكلات آنان در پرداخته

ال طور خاص به تأثير آنان در انتقجامعة مسيحي بررسي كرده، ولي به

اند. با توجه به اينكه در زبان فارسي ميراث اسلامي به اسپانيا نپرداخته

كتاب يا مقالة مشخص راجع به اين موضوع نوشته نشده؛ بنابراين 

نويسندة اين مقاله براي تحقيق در خصوص آن بيشتر به مقالات و 

لاي آثار فارسي و هاي لاتين مراجعه كرده است؛ هرچند در لابهكتاب

اين تحقيق وجو كرده و از آنها هم استفاده كرده است. نيز جستعربي 

شناسي اصطلاح مضارب و مستعرب، است علاوه بر واژهدرصدد 

اوضاع اجتماعي اين گروه، مسائل و مشكلات آنان در جامعة اسلامي 

اسلامي در اندلس را _ و نقش آنان در انتقال و ترويج فرهنگ عربي 

بسياري از تحولات تاريخي  شودب ميموضوع موجاين بررسي كند. 

شود. ضرورت و اهميت پژوهش  ترروشن سياسي و تمدن اسلامي

روست كه اسپانياي مسيحي امروز روزگاري كشوري مسلمان بوده ازآن

و خود مسيحيان در انتقال فرهنگ اسلامي و پيشرفت كشورشان 

يي از مسيحيان هااند. دانستن اين موضوع كه گروهبسيار تأثيرگذار بوده

 _توانستند با ايجاد ارتباط با حكام مسلمان و تقليد از فرهنگ عربي 

هاي انتقال تمدن اسلامي شان زمينهاسلامي و اشاعة آن در سرزمين

لحاظ دهد. بهرا فراهم كنند، ضرورت پژوهش و اهميت آن را نشان مي

بان طور كه گفته شد، دربارة اين موضوع در زنوآوري بحث، همان

هاي فارسي تاكنون به شكلي مستقل تحقيق نشده است و در كتاب

صورت پراكنده اشاره شده است. مسئلة اصلي آن است كه گوناگون به

رفته و چرا؟ و كار ميواژهاي مستعرب و مضارب براي چه كساني به
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دنبال آن، سؤالات فرعيِ چگونگي ظهور و افول مستعربان و به

فرهنگ اسلامي توسط اين گروه به اسپانيا  همچنين چگونگي انتقال

مطرح است. با وجود آنكه توافقي بر سر تعريف واژگان مضارب و 

آيد كه مستعربان شده برميمستعرب وجود ندارد، اما از متون تحقيق

شدگان يا كساني بودند كه مسيحي بودند، اما آگاهانه درواقع عرب

وم آنها خو گرفته بودند، اما ها را پذيرفته و با آداب و رسحكومت عرب

مضاربان مسيحياني بودند كه ناآگاهانه و ناخواسته فرهنگ عربي را 

بردند و معاهد مسيحياني بودند كه با حكومت اسلامي پيمان كار ميبه

 بسته بودند. 

 مضارب و مستعرب ةواژ يشناسشهير .1

 آن يشناسشهير مضارب، اصطلاح فيتعر ين است كه برايت ايواقع

شنهاد يآن پ يز برايار متمايبس يشناسشهيست. دو رين معلوم كاملاً

اند؛ دانسته يعرب ن كلمه را كاملاًيا يساختار واژگان يشده است: برخ

 نيا ةكنندمنعكس داند كهيم نيلات ياآن را واژه ،دوم يشناسشهير

شده  استفاده نيلات اسناد در بارنياول يبرا كلمه نيا كه است تيواقع

 نيا ياصل يمعتقد است معن مورنو(. 58، ص0242ا، يواياست )ر

 كه يكس» ايمعن به ا مضارب،يمستعرب . است نامشخص اصطلاح

ن يبد ،«است عرب دنبالبه كه يكس» اي «است شده ليتبد عرب به

، 0240است )مورنو،  نرفته كاربه هرگز اندلس در كلمه نيا بيترت

 يكس» يبه شكل غالب مستعرب، به معنا ين واژه در عربيا (.8ص

 كاربه« رو اعراب استكه دنباله يا كسيدنبال عرب شدن است كه به

به  ه شدنيشب يبرا آگاهانه اقدام كي مستلزم فيتعر نيرفته است. ا

ن يبه د هستند و يحيمس كه يافراد آن نيبنابرا و است عرب كي

 از را كار نيا ند،يگويم سخن هاعرب مانند اما ،كننديم خود عمل

آنها را مجبور به عرب  يدهند و درواقع كسيم انجام خود جانب

تواند ياند. مستعرب من كار را كردهيل خود ايشدن نكرده و آنان با م

 يمعنا به شتريب مضارب مورد، نيا مضارب باشد. در ياصل ةشير

عنوان كه به يا كسياست  شده يعرب ناخواسته طوربه كه است يكس

 ةكلم .(51، ص 0242ا، يوايشود )ريك عرب درنظر گرفته مي

مشاركت  يعني مستعربِ ز به دو شكل مشتق شده است:يمستعرب ن

 منفعل منفعلِ يعني م عرب شدن( و مستعربَيفعال )مستق

 ةشير از شده مشتق شكل نيم عرب شدن( است و دهميرمستقي)غ

 هيشب خود يخود به يعني فعال مشاركت يمعنا در «.عرب» يعرب

 داشتن آداب م،يرمستقيغ ايمنفعل  يدر معنا و است اعراب شدن به

يك عرب را  ظاهر كه يكس مشخص طوربه شتريب اي يعرب معاشرت

 (. 1، ص0223چكاك، ي)هبرگزيده باشد 

عرب  در لغت به معناي فردي است كه مدعي بمستعربنابراين 

و خواهان  طالب درواقع لحاظ نژادي عرب باشد و از آنكهبي ،بودن است

واژة  توجه كرد كه موضوع پيش از هرچيز بايد به اين .است شدن عرب

 سدة توسط مورخان مسيحي مستعرب و مستعربه براي مسيحيان اندلس

از سر تحقير براي مسيحياني  لغت را اين كه، رفته كاربه بعديازدهم به 

كردند هويتي  تلاش چهارچوب فرهنگي اندلس اند كه دركار بردههب

براي اشاره به  مسلمان مورخانكه درحالي .كنند درستبراي خود ي عرب

)از  نصرانيمانند:  ؛اندكرده استفاده ديگري هايواژه مسيحيان اندلس از

 امپراتوري )مسيحيان رومي و جمع آن نصار است(، ناصري گرفته شده

 كه )كساني هذمّ اهل (،حضرت مسيح )پيروان مسيحي (،روم

با حكومت  كساني كه) دعاهِمُ ( وانداسلامي حكومت الحمايةتحت

با  (؛ يا5-1؛ هيچكاك، ص55د( )ريوايا، صاناسلامي پيمان و عهد داشته

يا با الامُييون )نگهبانان اين پيمان(  نام آنها قانوني توجه به وضعيت

گفتند و درنظر گرفتن وضعيت زبان قومي به آنان العجم )نامفهوم( مي

بردند؛ مانند كار ميشان بهگاه منطقة جغرافيايي آنها را براي ناميدن

 (.8، ص0240كاستيلي، جليقي و... )مورنو، 

كند از يكه كمك م ،داده شده اين گروهبه  يمختلف عرب يهانام

عجم آنها  ،، اما در كلجدا شوند ديگريكمسلمانان و درواقع از 

"Ajam" فيتوص يمورخان مسلمان برا شوند كهناميده مي 

به  يتوانند به زبان عربيكه نم يشرق يبستر اسلام كيعراب در اريغ

كاربرد  انيرانيا يبرا ژهيبه و نيا اند.ابداع كرده ؛صحبت كنند يدرست

 نيست هامانند عرب يعربزبان  به دارد. عجم قادر به صحبت كردن

از  كه _را  جزيرهمسيحيان شمال شبه(، اما 8، ص0223)هيچكاك، 

 دو،عناويني مانند العَ با _ نظر سياسي با مسلمانان اندلس در تقابل بودند

 .اندكرده كافر و مشرك ياد طاغي، طلب،متكبر و جاه ظالم، الله، عدوّ

نظري كه  با مسيحيانبه نظر مسلمانان نسبت بنابر آنچه گفته شد 

 اند تفاوتدر ديگر نواحي نسبت به مسيحيان داشته ساير مسلمانان

بسته به وفاداري  رفتار مسلمانان با مسيحيان همچنين چنداني ندارد؛

اي كه گونهبه است؛ بوده متغيير ايشان به جامعه و حكومت اسلامي

 طاغي د،انبا حكومت اسلامي برخاستهت به مخالف آنها هرگاه

 (.55، ص0242)ريوايا،  اندشدهناميده  )شورشي(
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 مفهوم مضارب و كاربرد آن .0
 .است كنندهگمراه ابتدا در ،يحيمسـ ي عرب ايمعن به مضارب، مفهوم

 و ياندلس يزبان و يفرهنگ يهاشيبا توجه به آرا رسديم نظربه

 در ،يعرب_ ي حيمس ةجامع نيا قيدق في، تعريوسط قرون يعبر

 نيترشده است. ساده دهيچيپ اريبس يهر قرن در مختلف و يشهرها

 كه بودند يانيحيمس آنها كه است نيا اصطلاح مضارب فيتعر ةويش

 پانزدهم تا هشتم قرن از يبريا رهيجزشبه در ياسلام حكومت تحت

 را مسلمان حكومت كه يانيحيان مسين گروه مياند. اكرده يزندگ

نند. يبينم يزيتما چيه اند،كرده مقاومت كه يكسان و اندرفتهيپذ

 كه ن ادعايا نوزدهم، قرن لياوا دانشمندان از ياريبس يبرا حالينباا

 نيا از رايز ؛دارد ييبالا تياهم ،هستند هاگوتيزيو از هامضارب

ا، يوايكنند )ريم استفاده يياياسپان يمل تيهو ساخت يبرا ونديپ

 قلمرو در ابتدا مضارب ةكلم گر،يد يسو ( از50، ص0242

 انجام يزمان را كار نيا و شد گرفته كاربه و ظاهر( لئون) هايليكاست

 با بارنياول يبرا يعرب انيحيمس و يشمال انيحيمس كه دادند

 شدند. اما با مواجه يمذهب يهابا تفاوت موارد يبرخ در و فرهنگ

 حاصل يعرب ةشير كي از وضوحبه ن كلمهيا ،نكهيا به توجه

به  ياست. در نگاه يليكاست كه گفت توانينم كامل طوربه شود،يم

 كي توسط يشخص كه ستين امعن نيا به مضارب، معاصر ياياسپان

است  يكس يمعنا به بلكه شود، دهيد عرب عنوانبه سوم شخص

 و آداب و لباس در رايز ؛ده شوديد عرب عنوانبه دارد كه دوست

 .(51، ص0242ا، يواي)ر دارد يعرب يتيو زبان، شخص رسوم

 در مضارب ةواژ از ن باور است كه استفادهيبر ا چكاكيه چاردير

 و مرابطان ظهور از قبل قرون در ياندلس انيحيمس به اشاره هنگام

 و مورخان است كلمه يعرب شكل نيا .است يمنطق موحدان

نه  ،باشند دهينام يحيمس را اندلس انيحيمس است ممكن يياياسپان

اما  كند،مي فيتوص را يعرب ياجامعه كه ياجتماع يمفهوم ؛مضارب

 و دهم قرن در يشرق يقلمروها به مربوط يعرب يهاخيتار در

 گريد چارچوب در ديبا اندلس انيحيشود. مسينم افتي ازدهم،ي

 معنا بدان نيا. شوند گرفته نظر در اسلام درون رمسلمانيغ جوامع

 رفتار ياسلام يامپراتور سراسر در رمسلمانيغ جوامع كه ستين

 شدهفتح يهانيسرزم مردم به مربوط يهااستياند. سداشته يمشابه

 نكهيا به بسته اوقات يگاه بلكه ،ية ديگرناح به ايهيناحاز  تنهانه

 آنها منافع كه كردنديم قدرت موجود فكر ةدربار رويپ احزاب چگونه

 .(4ص ،0223چكاك، ي)هبوده است  فتد، متفاوتيخطر نبه

 عنوانبه مستعرب مستعار اسم توصيف در عربي هاينامهلغت

 بود افرادي همة شامل اتفاق نظر دارند. اين اصطلاح ،«هاغريبه»

 قرن علمي متفكر - يالازهر .نداشتند را عرب خالص خون كه

 بلكه خالص، عرب تبار از نه عنوان مردميبه را آنها -دهم 

 به و اندكرده معرفي اعراب ميان در را عنوان كساني كه خودبه

داند. اند، ميكرده تقليد را آنها ظاهري شيوة و زبان آنها صحبت

 كه ندارد وجود مستندي مدارك است، اما منشأ آن عربي اگرچه

 فقدان اند. اينكرده استفاده اصطلاح اين از اندلس در مسلمانان

 وجود متعددي هايگمانه و هانظريه كه شده باعث مدارك و اسناد

 (.5، ص0223 ،داشته باشد )هيچكاك

 فرهنگ مضاربان .3
آميز ميان مسيحيان، يهوديان و مسلمانان در از تعاملات عمدتاً صلح

برد. توان به شناخت ماهيت تاريخي اسپانيا پي اسپانياي قرون وسطا مي

در اين ديدگاه، مستعربان كه حداقل در قرن نهم، فرهنگ عربي بودن 

ن دادند، حاميان فرهنگ اسلامي بودند. اين تأكيد بر را نشا

سازي مستعربان انواع مختلف مفاهيم فرهنگي را ايجاد كرده فرهنگ

عربي در يك چارچوب مفهومي بر  -است. استفاده از اصطلاح مسيحي 

به زباني عربي « زبان مضارب»عنوان مثال، به تركيب ادبيات تأكيد دارد؛

لاح توسط مسيحيان اندلس ارائه شده و شود. اين اصطاطلاق مي

نيز توصيفي از معماري اسلامي است با تأثير بر « معماري مضارب»

 .(50، ص0242كليساهاي مسيحي اندلس و حتي فراتر از اندلس )ريوايا،

. گرفتب مورد پرسش قرار ضارم ةكلم ستم،يدوم قرن ب ةميدر ن

جداگانه  ةديدو پد يكلمه برا كي نيكه ا بود نيا صرفاًامر  نيا ليدل

حفظ  يكه در پ يانيحيك طرف مسيرفت. از يكار مبه گريد كياز 

قرار  يك حكومت اسلامياما در معرض  ،ت خود هستنديحيمس

را  يج فرهنگ عربيتدركه به يانيحيگر مسيو از طرف د ؛اندگرفته

 حاصل شود، واضح است كه يعرب ةشيارب از رضم اگرگرفتند. 

و با شور و  كردنديمقاومت مكه در برابر عرب  انيحيآن مس شامل

 اما ،شوديبودند، نم لئون يدر پادشاه يسازيمخالف عرب تحرار

 يزندگ يهادر تمام حوزهرا  (Mozarabism) ييگرايعرب يندهايفرا

جوامع  انيدر م يسازيكه عربيكند. درحاليف ميتوص لئوندر 

مشهود بود.  يمراكز شهر گريو د قرطبهمسلمان در اندلس، مانند ريغ
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 يجنوب هنگامان يحيمسو  اندلسشمال  انيحيمس نيروشن ب زيتما

مثال،  يبرااستفاده شود.  Mozarabicشود كه از صفت يمشخص م

مربوط  يفرهنگ ةديپد كيبه  كيبرضام يو معمار كيبضارهنر م

 نياند. اشده بيباهم ترك يو عرب يحيعناصر مس نشوند كه در آيم

 ياسلامريغ يهانياول قرن نهم در سرزم ةميكه در ن دهيپد

 يامجسمه ونيو دكوراس سايكل ي، شامل سبك معمارافتهيگسترش 

 گر،يد يارتباط دارد. از سو ياسلام يو كار هنر ياست كه با طراح

در اندلس سخن  هاست ك يستيشكل رومانت ي،مضارب شيگو

 اًرياخ ت.اس ياز عرب عمدتاًاست كه  صيو قابل تشخ گفتنديم

 ةعلاق؛ است يتيو هو يمطالعات قوم ريدرگ اقرون وسط ةخچيتار

بدون شك مربوط به جهان  ةديپد كيها، اربضبه م ديجد يعلم

 (.50، ص0223 ،چكاكيه) است يفعل

 ها به اسلام يگروش اندلس .4
ا به اسلام، اتفاق نظر يان اسپانيبوم گروش يدر مورد چگونگمحققان 

 ياز عوامل گوناگون يش را ناشير كيين تغيتوان اياما مد. نندار

شكل  به كه گاه يمسلمانان با عناصر بوم يهاتماسمانند  ؛دانست

 زين يكسب منزلت اجتماع و يوامل اقتصاد، عدادهيرخ م هاازدواج

موجود در  يتينظام ارباب و رعالبته . كشانديده مير عقييآنها را به تغ

نبوده  تأثير يبش آنان به اسلام يدرگراز ينا يان اسپانيحيان مسيم

شدند. يز به تبع مسلمان ميا نيشدن ارباب، رعا با مسلمانرا ي؛ زاست

ج يتدرو به مسلمانان كنار آمدند ه بايز با قبول جزين ييهاگروه

 .(046، ص4831، ي)همت ب شدندضارم

اي سطح گسترده بومي به اسلام كه در جريان گرايش عناصر در»

چشمگيري  نحوگرچه نو مسلمانان به دهم ميلادي تداوم داشته، ةسد تا

به معناي  آميختگي اما اين تلفيق و ،بربر درآميختند با فاتحان عرب و

 در مضاربانهاي اجتماعي نبوده است. بنابراين تفاوت و هافرهنگو مح

اي از سنن اعراب و كنار حفظ برخي از رسوم و عادات خود، پاره

مآب شدن، عرب رغمسان آنان بهنان شرقي را نيز پذيرفتند. بدينمسلما

 هويت ملي خويش هم عنايت داشتند از پاسداري هاي قومي وبه گرايش

عنوان يك گروه متمايز اندلس به ةورزيدند تا در جامعو پيوسته اهتمام مي

م از نومسلمانان نا كه برخيطوري به جا(؛)همتي، همان« دباقي بمانن

انگلينو، كارلو، بنيقبيل بني حفظ كردند؛ از قومي و اسپانيولي خود را

 (.40، ص4838)همتي،  غيره مارتين وبني

 تأثيريز بين يدتيو عق يتساهل و تسامح فرهنگرسد يبه نظر م

مردم و  يب ناهمگون نژادكين امر، تريل اياز دلا يكينبوده است. 

 .ن منطقه استيمختلف به ا اقوام يجيمستمر و تدر يهامهاجرت

 يهادر اندلس و امارت يامو يه نقش خلفاكالبته واضح است 

قد  يمرز يها در غرناطه، قرطبه و شهرهانآ ةه عمدك يمستقل محل

 يه در دورانين روحيوجود ا ت.اس ل بودهيدخ نهيزم نيبرافراشتند، در ا

 ،4884، يان جزيديسع) د بودين مفين سرزميا يخيات تارياز ح

همان آغاز  اندلس از بر حاكم اعراباست ياما س ،(042ص

و  ي، قومينيلحاظ تنوع دكه به ياجامعه ةمورد ادار در ييفرمانروا

. آنان چندان عاقلانه نبودداشت،  يخاص يهايدگيچيپ يفرهنگ

و  يالهيقب يجامعه به افتخارها يهاگروه ةاعتنا به مصالح هميب

كه موجب  ياستيآوردند. س يرو تيدوران جاهل يهاييجويبرتر

 گوناگون شد. ابتدا بربرها نسبت به رفتار يهافتنه ها ويناآرام

مختلف  ينواح و در دادند حاكمان عرب واكنش نشان زيآمضيتبع

 .(55-51، ص0، ج4883 ،يعذارام كردند )ابنيآنان ق ضد اندلس بر

و  ساكت ننشستند ياجتماع يهاضيدر برابر تبع زينمضاربان بعدها 

غ نكردند. يدر يچ كوششيه از عرب اشراف يتفاخرطلب مقابله با يبرا

 يدر پ م. و44ق./5 ةسد از سپس ،ينظام يهاابتدا از راهآنان در 

 و يصورت فكرشان بهتيان اندلس فعاليخلافت امو يفروپاش

 .(043، ص4831، ي)همت كرد ييخودنما يغيتبل

 معةدر جاان بمستعر يت اجتماعيوضع يريگشكل .5
 اندلس ياسلام

 يهاناممتون از  مسلمانان در ،ن گفته شدياز ا شيگونه كه پهمان

اهل  ،يروم ،ينصار مانند ؛انداده كردهتفاس مستعربان يبرا يگوناگون

از  يكين واژه به يا معاهد است. ين اسامياز ا يكي. ذمه و...

كند و درواقع يم مستعربان در مقابل مسلمانان اشاره يهاتيوضع

 .ان استيحيمس يتماعاج تيوضع يريگبازگوكنندة شكل

فرهنگي و مذهبي  سياسي، اجتماعي، ،يقحقو در كل وضعيت

رؤساي مسلمان و مقامات مسيحي بسته  مستعربان با پيماني كه ميان

يك طرف پيمان، مسيحيان و طرف ديگر  گرفت.شكل مي؛ شدمي

عنوان اسلام به تا قبل از ورود سنتي جوامعمسلمانان بودند. ازآنجاكه 

بلكه هر محدودة جغرافيايي زيرنظر يك ، شدندشناخته نمي ملت

دربارها  اديگر در قرون وسط از سويو  گرفتكليساي اسقفي قرار مي
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پس  بودند؛ كرده مناسبات نزديكي باهم پيدا و نظام اسقفي كليسا

صورت  ها بودند و درپادشاهان و اسقف ،مسيحي طرف معاهد مقامات

ها را بر عهده اين پيمان حي انعقاديجامعة مس انبزرگ نبود اين دو مقام،

 اين. ماهيت آنهاست ،ها اهميت داردپيمان آنچه دربارة اين گرفتند.مي

علت كه  بلكه به اين، دو گروه برابر نبودند اي مياننامهتوافق ،هاهمعاهد

در  درواقع معاهده بودند، سياسي و... مسلمانان صاحب قدرت نظامي،

 .برتر و اقتدار سياسي اسلام از سوي مسيحيان بود ش قدرتحكم پذير

پذيرفتند و وضعيت مي مسيحيان قوانين اسلامي را ،اساساين  بر

كردند و به رعايت قوانين اسلامي قبول مي اجتماعي خود را در جامعة

اعلام  گاهي با هرازنيز مستعربان  شدند.مي موظفاسلامي  جامعة

ها، معاهدهخود نسبت به  بر متعهد بودن و مالي، مينظا ،سياسي تسليم

 (. 31، ص0240)مورنو،  كردندپيمان خود را تجديد مي

اندلس نسبت  كه مسلمانان يسعة صدر د در نظر گرفت كهيبا

اندلس  انيامو. داشت ياسيجنبة س شتريب داشتند،يروا م مضاربانبه 

ن را به مسلمانا آنها خود ان،يحيمس سركوب يبه جا مند بودندعلاقه

 يگونه برترنيبد ع مسلمانان بدانند تايم كنند و خود را مطيتسل

توان به يم ين علاقه و پافشاريدربارة ا خود را نشان دهند. ياسيس

 يلاديم هشتم/يقمر مدو انة سدةياشاره كرد كه در م يامعاهده

 يسلطنت)خاندان  گوتيزيو يحيان فاتحان مسلمان و مقامات مسيم

 ين موضوع برايت ايزان اهميم شد. انجام (يحيو حاكمان مس

آنها  يكه رو ان مشرقيقصر امو يهاوارهياز د توانيان را ميامو

 است، شده ينقاش _ گويرودر _ اياسپان پادشاه م شدنيتسل ريتصاو

به  شد؛ينوشته نم يصورت رسمشه بهين معاهدات هميا افت.يدر

ها را امضا مانيدو طرف پ ياصل مقاماتشه يب كه همين ترتيا

 را امضا مانيپ دو طرف معاهدة يگاه حاكمان محل بلكه كردند،ينم

كه در  ينكات ازجمله .رساندنديفه ميد خلييكردند و سپس به تأيم

است كه مسلمانان افزون بر  نيخورد ايها به چشم ممانين پيا

 قائل نبامستعر ياكه بر يو فرهنگ يمذهب ،ياجتماع ،يحقوق فرد

 دادند و در برابر آنين را هم به آنها ميحق تملك زم ،شدنديم

ات و يپرداخت مال با شدند كه به منزلة اهل ذمه،يان متعهد ميحيمس

 ؛بشناسند تيرسممسلمانان را به ،يشدن در برابر قدرت نظام ميتسل

ان و يحيمس ،ياسلام قلمرو نينشيحينقاط مس گرينكه در ديحال ا

 در عوضِ ن را نداشتند ويحق تملك زم ،اهل كتاب يطور كلبه

 انيم كه ياهيمان اوليپ. كردنديخراج پرداخت م ن،ياستفاده از زم

گرفت يرا دربر م يمردم يتمام بسته شد، و مسلمانان هاگوتيزيو

ن يو البته ا كردنديم يا زندگيها در اسپانگوتيزيو يلوا تحت كه

دربر  ،شدنديكتاب شمرده م ان را هم كه از اهليهوديمعاهده 

 يهاره تا كوهيجزز از شبهين مانيپ نيا ييايجغراف محدودة گرفت.يم

 .(065ص ،5ج ،4863 )عنان، شديرنه را شامل ميپ

 اضمحلال مستعربان  .6
 اسلامي رب در جامعةضاممسيحيانِ  ميان رفتن از تمامي عوامل مياناز 

بوده  اسلام دين ربان بهضاروزافزون م گرايش عاملترين مهم ،اندلس

در جامعة  مسلمانان حضور از اي كه پس از طي سه قرنگونهبه؛ است

 تلقي مسيحي كشوري ،مسلمانان فتح اسپانيايي كه در آغاز اسلامي،

اندلسي در  مستعربان بيشتراسلامي تبديل گرديد و  به كشوري ،شدمي

يكي ديگر  كنار گرايش به اسلام، در اين مدت به دين اسلام وارد شدند.

ازجمله به  مهاجرت آنها به ديگر نقاط ،رنگ شدن مسيحيتكماز دلايل 

ها ترين مهاجرتاست كه دراين ميان مهم هاي شمالي اندلسسرزمين

جود كه و ييعني كسان ها اختصاص دارد؛و اسقف هاراهب به كشيشان،

چيز ديگر  هر مسيحيت در جامعه بيش از زندگي براي حفظ و تداوم آنها

 (.61، ص4882 ،يرضو يچكيكش) است لازم

ان رفتن ياز م يسبت به چگونگن توانيكه م يگريكرد ديرو

ر مستعربان يومتوجه به مرگ داشت،در نظر  مستعربان در اندلس

كرد با يرو نيدر نظر گرفتن ا ن حالات.يتريعيطب از يكي يعني است؛

ش روشن يش از پيرا ب طيتواند شرايم ،يقبل يكردهايتوجه به رو

گروند يش اسلام ميبه ك آن ياز اعضا ياريكه بس يادر جامعه. كند

 با يمذهب - ياختلافات فرهنگل بروز يدلبه جامعه ياعضا گريو د

 يعني خود، شيك يان اصليطور مهاجرت باننيمسلمانان و هم

توان حفظ وضعيت  - ليدلا گريو د - هاراهبان و اسقف شان،يكش

شدن  يمنف سمت رشد جامعة آنان به كهيصورتدر .خود را ندارند

 يمرگ اعضا ؛ست(يهم دور از ذهن ن )كه اصلاً داكنديش پيگرا

ن يو ا ؛آنهاست يان رفتن كلياز م يجامعه به معنا نيمانده در ايباق

ل از يدل نيهمرخ داده و به است كه دربارة مستعربان يهمان اتفاق

 (.)همان نمانده است يباق يمستعربان اثر ا همانيان اندلس يحيمس

 مستعربان معاصر .7

 الف( مستعربان؛ شوند:مي شناختهبا سه عنوان  اسپانيا مستعربانامروزه 
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 63 فاطمه كارگر جهرمي  / ينقش مضاربان در فرهنگ و تمدن اسلام يبررس 

 .تبار يا مستعربان جديدمسلمان ب( مستعربان نو؛ ج( مستعربان

 مضارباندربارة  طي مطالعات تاريخي استفاده از اين سه اصطلاح

مورخان واژة  مطالعات تاريخي، در ابتداي سيري را طي كرده است؛

بردند و كار ميمسيحيان ساكن در اندلس به همة براي را ربضام

بازماندگان  اند كه ازداشتند كه آنان مسيحيان ويزيگوتي بوده عقيده

شمار قبل از حاكميت اسلام به در )اندلس( ايبري جزيرةمسيحي شبه

 مسيحيان را )مضربان( مورخان مستعربان ديگر، به سخن. آمدندمي

دانستند كه مي - مقر كليساهاي اسپانيا - كليساي طليطله بازمانده از

 ار نظريهتحقيقات بعدي اين  اما، اندر جامعة اسلامي اندلس باقيماندهد

كه تمامي  شد در مرحلة دوم تحقيقات مشخص زير سؤال برد.

، شدند بومي اندلس نبودندمي عنوان مستعرب شناخته با مسيحياني كه

)جنوب  شدند كه يا از مغربآنها يافت مي بلكه گروهي در ميان

به اندلس  يا نواحي شمالي، )تركية امروزي( رق نزديكيا از ش، اندلس(

حكايت  نو ناميده شدند. مستعربان ،اين گروه .مهاجرت كرده بودند

 به اين صورت است كه پس ازن مغربي مهاجرا يعني گروه نخست،

به اندلس كوچ  آنجا اي از مسيحيانعده دست مسلمانان،فتح مغرب به

مانان به اندلس هم لدر ادامه فتوحات مس كه است اين در حالي كردند؛

 (.68، ص4882 ،يرضو يچكيكش) كشيده شد

 :دادنديم ليان اندلس را دو گروه تشكيحيدر آن زمان مس

 ؛مغرب كوچ كرده بودند كه از يانيحياندلس و مس يان بوميحيمس

 دند،يش اسلام گرويكه به ك ياعده گروه، هر دو انيم نكه ازيحال ا

 يهاجنوب كوه فرانسه كوچ كردند و در يبه سمت مرزها ياعده

در  ياسلام ن گروه با حكومتي)ا رنه در شمال اندلس ساكن شدنديپ

 خود در اندلس يحيش مسيز با حفظ كين ياعده اما ،تقابل بودند(

شتر يب ك،يمهاجران شرق نزد يعني گروه دوم،؛ ماندند يباق

خاطر داشتند و به بيطب گر تاتز صنعا يشغلا يبودند كه  يانيحيمس

 اي ؛ار كوچ كرده بودنديد نيا به موجود در اندلس يرونق اقتصاد

 اريد نيرا به ا تساهل و تسامح اندلس آنها يبودند كه فضا يكسان

اندلس با عنوان مستعربان  انيحيمساز  گريد يگروه بود. كشانده

ة يدر فتح اول شدند. شناختهد يجد مستعربان ايتبار مسلمان )مضربان(

طله مسلمان يان طليحياز مس ياريبس مسلمانان دستبه طلهيطل

با  ن شهر دوبارهيكه اينزما شدهان مسلمانيحيمس نياما هم .شدند

ش يبه ك ان افتاديحيمس دستپادشاه آراگون به ،اول يآلفونسوحملة 

 مسلمانان در فتوحات بعد خود كه يهنگام يحت و ؛بازگشتند يحيمس

ش يك به چنانمه انيحين مسيا شهر را بازپس گرفتند، نيا دوباره

 توان ازينم نجايدر ا .(42، ص0242وز، ي)است ماندند يت باقيحيمس

 داشتند،يان روا ميحيبه مس كه مسلمانان نسبت يتساهل و تسامح

 از آنچه تا به شدن غفلت كرد. يحيمس يبرا آلفونسو اجبار در مقابل

كرد  برداشت را نكته نيتوان ايم نجا دربارة مستعربان گفته شد،يا

 يگوناگون يهاخاستگاه نكهيعلت اان بهيحين دسته از مسيكه ا

 كي حال درنياما درع ،نبودند برخوردار دستكي يتيداشتند از هو

مسلمان  اگرچه كه ن استياند و آن اباهم مشابه موضوع كاملاً

 ياز آداب زندگ رفتند؛يپذ ياريبس اتتأثيراز فرهنگ عرب ، اما نشدند

 شيكه تا آنجا پ ياگونهبه ،يگفرهن يهاتا ساحت يو اجتماع يفرد

 .گرفتند يشيپ از اعراب هم ياريرفتند كه در شعر و ادب عرب از بس

د ينبا از مسلمانان گرفتند،آنها كه  ياتتأثيرن احوال و يم اتما با

ات يحفظ ح خ،يدر تار مستعربان ياصل كاركرد كرد كه وشفرام

 درواقع. ش و پس از حضور مسلمانان در اندلس استيپ در يحيمس

بودند و از  يحيت مسيحفظ فرهنگ وهو واسطة حلقة مستعربان

د فرهنگ خود ملزم كرده بودن حفظ را به شان خودياز ا ياريقضا بس

 (.68، ص4882 ،يرضو يچكيكش)

 مستعرب مترجمان .8

طله، يل دارالترجمه طليزمان با تشك، هميلاديدر قرن دوازدهم م

ا به ياسپان ةدر حوز ييايراسپانيو غ يياياز دانشمندان اسپان ياعده

 يليوحنا اشبيازجمله آنها  ؛پرداختند ياسلام  يمتون عرب ةترجم

(Joan DE Sevilla)  ت يحين مسيا بود كه به ديان اسپانيهودياز كه

طله يدر شهر طل م4458-4487 يهان سالياو ب يد. ظهور علميگرو

مشغول شد. « مونديدون ر»كه در آنجا به خدمت اسقف اعظم  بود

گو يدومن»به نام  يگريشخص د ياو با همكار يهاجمهتر

 را به يمتن عرب وحناين شكل كه يبد ؛شدانجام مي« سالوويگوند

 گويدومنكرد و يا( ترجمه مياسپان يمحل يها)از زبان يليكاست زبان

ترجمه كرد،  يكه او از عرب يد. متونيگردانين برميآنها را به لات

 و فلسفه بحساب، نجوم، ط يهانهيكتاب و رساله در زم 05شامل 

 ياست، كه مبنا يخوارزمها كتاب حساب نن آيتركه از مهم بود

ترجمه او در باب  48ان يدر اروپا قرار گرفت. از م يات اعشارياضير

مسَلمه و  يبلخ ابومعشر، بن قرهّثابت، يبتاّن يهانجوم، كتاب

او در فلسفه  يهابرخوردارند. ترجمه يشتريت بياز اهم يطيمجر
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 احصاء العلوم، يكند العقليرساله فازجمله  ،شامل هفت اثر

 يغزال مقاصدالفلاسفهو  نايابن س الشفاءاز كتاب  يو قسمت يفاراب

 .(38ص، 4832، يچزاده شانهنيحس) است

احتمالاً در شهر  نيز كه( Ogo DE Santalla) ييهوگو سانتالا

دنيا آمده بود در نجوم و كيميا به اسپانيا غرب در شمال« سانتالا»

م. در خدمت اسقف شهر 4454-4448سررشته داشت و از سال 

 زيست. او ظاهراً با دارالترجمه طليطلهمي (Tarsona) طرسونه

هاي او بيشتر در نجوم و كيميا است . ترجمهاست اي نداشتهرابطه

 نجومبيروني بر كتاب  : شرحشود؛ ازجملهاثر مي 42كه شامل 

، و وسيبطلم صد كلمه، ماشاءالله منجمّ ديالموال، كتاب يبتاّن

لوح باب كيميا از كتابي به نام  لاتيني در ةترجم ترينقديمي

از ديگر مترجمان عربى  (.86، ص4864،زايگرد هونكه) زبرجد

و در اسپانيا  ى بود،يايتاليا اصلاً كه استاهل تيولى  افلاطونزبان 

يهودى  ( دانشمندهيّابراهام برح) هيّبن حميابراهبا همكارى 

را  و ديگران الفرغانى هاىو نوشته در هيأت البتانىكتاب  مستعرب،

)يا انطاكيه( كه آثار  پيزا اهل استفانو ،4407/504در  ترجمه كرد.

كه محققين  كندمى اذعان را ترجمه كرد، «هلى ابس» طبى

ا يونانى و ي و آنها شدندمى و سالرن پيدا سيسيل در معمولاًپزشكى 

مثل  پزشكان سالرن عربى آشنايى داشتند. به يا كسانى بودند كه

جاى هكردند و بمى خوددارى اطباى مسلمان از تشريح كالبد انسان

جريان انتقال ميراث  پرداختند.حيوانات مى آن به تشريح بدن

نيز از اسپانيا به  دوم كيفردرمسلمانان از سيسيل و دربار 

 (.344، ص4857هاي اروپايي راه پيدا كرد )عزيز احمد، سرزمين

 يريگجهينت
ا يان ساكن اندلس يحيا مستعربان به آن دسته از مسيها مضارب

شد كه حكومت حاكمان عرب مسلمان را در يگفته م ياياسپان

 يتيحما يازهايآن توانستند از امت ةواسطرفتند و بهياندلس پذ

 ةان سلطيحياز مس يابرخودار شود. اگرچه دسته يحكومت اسلام

حكام  ةرفتند و به نقاط تحت سلطيمسلمانان را در اندلس نپذ

 يواسطه منافعها بهن مضاربياما ا ،در اروپا مهاجرت كردند يحيمس

را جذب كردند و ازآنجاكه  يكه داشتند آداب و رسوم و فرهنگ عرب

ابتدا  ،ز عرب بودنديحاكم ن ةبود و طبق يحكومت عرب يزبان رسم

رفتند و جزو اشراف يدن اعراب را پذيلباس پوش ةد از زبان و نحويتقل

 ةگروه در جامع نيحال انيا درآمدند. بااينفوذ اسپان يدارا ةو طبق

رو بودند. با مهاجرت راهبان روبه يبا مشكلات گوناگون ياسلام

ن قشر از يباعث شد تا ا ،هيو فرار اشراف از دادن جز يحيمس

 ةج مسلمان شوند. جامعيتدرشدند بهيده ميان كه مضارب ناميحيمس

 يهاو دانش يدر انتقال علوم اسلام يشگرف تأثيرتوانست  يمضارب

 ،شديدا ميپ يعرب هشدكه تنها در كتب ترجمه يوناني ةفراموش شد

 يو نقاش يگر در معماريد ياز طرف .فا كنديكننده انييتع ينقش

 يوجود آمد و آن سبك مضاربمضارب ها به ةواسطد بهيجد يسبك

 ده شد.ينام
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 نوع مقاله: ترويجي

 ت و اسلاميحيدر مس يان غلوجر يواکاو

 اتيات و روايبر آ يمبتن

 دكتراي علوم قرآن و حديث دانشگاه تهرانمحمد آسائي/ 

 asaee@ut.ac.ir 
 27/40/4120پذيرش:                     48/42/4120دريافت: 

 چكيده

اند. آفت غلو يكي از معضلات دين و گرا و غالي مواجه بودههاي افراطهاي دور همواره با جريانبزرگ آسماني، از گذشته اديان

داري است كه در مكتب اسلام نيز بدان توجه شده و هشدارهاي فراواني نسبت به آن اعلام شده است. تحقيق حاضر با دين

هاي متناظر مكتب اسلام، نمونه ةهاي حقمشترك و بنيادين الهيات مسيحي و آموزه روش تحليلي پس از تبيين برخي از مفاهيم

را مورد تحليل قرار داده و نتيجه گرفته كه افكار غاليانه نوعي  تثليث، تجسد و نيز گناه حضرت آدم ةدر دو مكتب در زمين

 تلاان انحرافي غلو در الهيات مسيحي پولس و غُبرداشت از برخي تعاليم راستين ديني هستند. در پي آن، جريفهمي و سوءكج

هاي الهي، با بيان استدلالي و هاي ادعاي ربوبيت براي بزرگان ديني، كفايت ايمان از عمل به شريعت و منصبشيعه در عرصه

ان هاي مقدس و روايات، مورد بررسي قرار گرفته است. تفاوت اصلي اين دو جريان، در بقاي جريتكيه بر نصوص كتاب

 شيعي، مطرح شده است. تلاحيت مبتني بر خوانش پولس و انقراض غُيمس

 .د، امامتي، عهد جدتلاث، غُيت، تثليحيمس ها:كليدواژه
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 مقدمه

ان و يو وقوع آفات در اد يجير انحراف تدريبحث س يدر راستا

برخوردار است و  يشتريب يكه از برجستگ ياز موارد يكيان، داردين

است. قرآن  يرد، غلوگيقرار م ين مجال مورد بررسيدر ا روازاين

و آنها را از آن  ن اهل كتاب اشعار داشتهيدر ب غلو ةيم به مسئلكر

تقَوُلوُا علَىَ  دينكِمُْ ولَا تغَلْوُا في يا أهَلَْ الكْتِابِ لا» د:يفرمايم ينه

ن گفته ياز قرآن چن يگريمشابه د ةي(. در آ474 )نساء:«  إلِاَّ الحْقََّاللهِ

عوُا دينكِمُْ غيَرَْ الحْقَِّ وَ لا تتََّبِ قلُْ يا أهَلَْ الكْتِابِ لا تغَلْوُا في» شده:

ات قبل و ياق آي(. نظر به س77 )مائده:« أهَوْاءَ قوَمٍْ قدَْ ضلَُّوا منِْ قبَلُْ

 ان هستند.يحيه خطاب به مسيبعد، هر دو آ

 چراكه ؛يند از غلو در ديبر حذر باش» هم فرمودند: امبر اكرميپ

، ي)واحد« ين هلاك كردغلو در د، شما بودند از كه قبل را يكسان

 فرمودند: ين خطاب به عليشان همچنيا .(847 ، ص0 ق، ج4146

قدر در آن ين است كه نصاريهست و آن ا يسياز ع يدر تو مثل»

 يقدر با او دشمنهود آنياو افراط كردند كه كافر گشتند و  يدوست

 .(428 ، ص0 ، ج4888)صدوق، « كردند كه كافر شدند

، يتجاوز از حد است و از نظرگاه اسلام يدر لغت به معنا غلو

كردند و او را إله و ابن إله دانستند و از  غلو يسيان در امر عيحيمس

حضرت را ولدالزنا و ساحر  ان هم قصور كردند و آنيهوديآن طرف 

ن يو د ؛(423 ، ص44 ج ؛050 ، ص6 ، ج4861، يخواندند )قرطب

 است.  ين مقصر و غاليخدا ب

گونه گفت كه غلو يك خطاي ذهني و رواني توان اينمي

دهد و از آفات است كه در دين و حتي خارج از آن رخ مي

تواند در حق بزرگان مذهبي داري جاهلانه است. غلو ميدين

سنت، برخي كتب ، خلفا، پيشوايان چهارگانه فقهي اهلهچون ائم

صالحي  ر.ك:و... رخ دهد ) صحيح بخارييا  الكافيمانند كتاب 

 (.48 ، ص4887نجف آبادي، 

ان فرِقَ يشباهت م ،كنديخود جلب مجه ما را بهاما آنچه كه تو

است  ين موضوعياست. ا يت كنونيحيع و مسيدر مذهب تش يغال

 يكوتاه به آن شده است )برا ايهر قرآن فقط اشاريتفاس يكه در برخ

 ، ص4884، ي؛ شعراو807 ، ص0 تا، جي، بيبرسو ينمونه: حق

 يبرخ ياست كه حت يقدرين دو بهان ايشباهت م .(0362

نژاد، ياند )زمانان دانستهيحيرا مأخوذ از مس تلاد غُيپژوهشگران عقا

ن يچن الملل و النحلهم در  شهرستاني(. 58 ، ص5 ، ج4831

 (. اگرچه028 ، ص4 ق، ج4145ي، كرده است )شهرستان ييادعا

دارد و به صرف شباهت،  يشترياز به مدارك بين مدعا نياثبات ا

ع يدر مذهب تش غلو ةنيشيپ ينكها خصوصهبشود. ياثبات نم يزيچ

رسد يم يدوران امام عل يا حتينخست قرن دوم و  ةيمبه ن

ن مقطع يد است در ايبع روازاين(. 046 ، ص4 ، ج4882، يئ)طباطبا

ت برخوردار باشند. يحياز مس ين شناختيمسلمانان از چن يزمان

كه خواهد آمد،  يم، به شرحيرين را هم بپذياگر ا ي، حتعلاوهبه

 رشد كند.  ياسلام يدر بستر توانستيز كاملاً ميآميد غلوعقا

ت و يحيدارد كه هم در مس ييهاز مشخصهيآميان غلوك جري

ت يماه يبررس ينعين موضوع، يلات مشترك است. اهم در غُ

ت از راه يحين اسلام و مسيز در دو ديآمي غلوهادهيسان پدكي

يق ملهم و ك تحقي ةعنوان نمونبهاست كه  يقيسه آنها، تحقيمقا

يم، اهل كتاب به شود. در قرآن كريات قرآن ارائه ميافته از آيادامه

ان يك جرياند. از آن طرف متهم شده و از آن بر حذر داشته شده غلو

ما را به موارد ن يخود اشود. خودبهيده ميدر اسلام هم د آور غلويانز

ان مشابه يدو جر هاينا احتمال دارد ايكه آسازد ين سمت رهنمون ميا

 هم باشند؟ ك بهيعملكرد نزد ةبا نحو

مانند  ؛يان غلو نگاشته شدهجر ةكه اختصاصاً دربار يدر آثار

الله نعمتاز  غلويا  الله صفري فروشانينعمتاز  غاليانكتاب 
فقط  ،ش از اسلاميان پيدر اد يان غلوجر ةدربار آباديصالحي نجف

ن موضوع مورد يحال آنكه جا دارد ا ؛كوتاه بسنده شده ايهبه اشار

 (.08 ، ص4837، يفروشان يرد )صفريقرار گ يشتريتوجه ب

 . تناظر و تشابه ميان برخي تعاليم اسلامي و مسيحي1
عنوان گام نخست براي رسيدن به نتيجه ضرورت دارد، آنچه كه به

و مسيحي است كه بررسي وجود نوعي تناظر ميان برخي تعاليم قرآني 

شده گاهي مسيحيان در مجادلات خود با مسلمانان براي حتي باعث

خصوص آياتي كه اثبات مدعاي خود از آيات قرآن كمك بگيرند. به

اعتراض خود را نسبت  تيميهابندانند. الله ميخدا و روح ةمسيح را كلم

روشن شد كه آنها » گونه ابراز كرده است كه:به اين مسئله اين

گونه كه غير از آن از كتب همان ،خواهند قرآن را تحريف كنندمي

محمدجواد  .(473 ، ص8 تا، جتيميه، بي)ابن« متقدم را تحريف كردند
استفاده مسيحيان تبشيري از آيات قرآن گلايه كرده هم از سوء مغنيه

(. اين محدود به زمان حال 524 ، ص0 ق، ج4101است )مغنيه، 

در  طبرياي گذشته هم وجود داشته است. مثلاً هنيست و در زمان
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تفسير خود روايت كرده كه گروهي از نصاراي نجران به محضر رسول 

گويي كه او آمدند و با ايشان مخاصمه كردند و گفتند: آيا نمي خدا

فرمودند: بله و آنها گفتند:  خدا و روح خداست؟ پيغمبر ة]مسيح[ كلم

وند عزوجل اين آيه از قرآن را نازل همين ما را بس است. آنگاه خدا

« الفْتِنْةَِفأَمََّا الَّذيِنَ فيِ قلُوُبهِمِْ زيَغٌْ فيَتََّبعِوُنَ ما تشَابهََ منِهُْ ابتْغِاءَ » فرمود:

اما تفصيل اين مشابهت به شرحي  ،(443 ، ص8 ق، ج4140)طبري، 

 است كه در ادامه خواهد آمد.

 ثي. تناظر در تجسد و تثل1ـ1

افته و يح تجسم يد، خداوند در فرزند خود مسينگاه عهد جداز 

ح را بشناسد به شناخت از يو هركه مس ؛كرده است يخودانكشاف

مشابه تجسد كه  ياهي(. نظر7:41ا، يوحن)است پدر نائل آمده  يخدا

ن مفهوم در يخداوند است. ا يقابل ذكر است، تجل يدر عرفان اسلام

 نمونه، امام صادق يهم وارد شده است. برا بيتاهل ةيات ائمروا

 يخداوند در كلامش برا» ند:يفرمايم ميدر شأن قرآن كر

 ق، ج4128، ي)مجلس« ننديبيآنها نم يول ،كرد يدگانش تجليآفر

ش يستا» ند:يفرمايم يتر، امام علعام يدر مفهوم .(427 ، ص38

كرد و با  يجلنش مخلوقات بر انسان تيرا سزاست كه با آفر يخداوند

 .(423)نهج البلاغه، خطبه « هاشان آشكار استحجت خود بر قلب

 :از است ، عبارتيات الهي، تجليو عرفان يدر اصطلاح كلام

، ير خداوند در مخلوقات و موجودات )سجادشدن صفات متكث آشكار

خارجي را خلق  در عرفان اسلامي، خداوند عالمِ(. 007 ، ص4838

بي، اخورشيد از خود خورشيد )عر ةنشأت گرفتن اشعمانند به ،كندمي

(. اين مفهوم، با مفهوم 840 ، ص4 ؛ ج450 ، ص4 ق، ج4106

 ةارتباط تنگاتنگي دارد. كلمات، مخلوقات خدايند و هم "كلمه"

كلمات الهي  ،اندموجودات ازآنجاكه مظهر صفات جلال و جمال الهي

، 1 ، ج4837، ياصفهان ييرضا ؛667 ، ص4838هستند )سجادي، 

م يچنانچه در قرآن كر ؛ند(. كلمات در شمار نگنج833 ص

 ةح را كلمينا، مسوحّيل ي(. انج07 اند )لقمان:شده ير معرفيناپذانيپا

خدا دانسته شده  ةيح كلممس ،داند. از آن سو در قرآن هميخدا م

بلكه  ،اولاً نه كلمه يم اسلامي(. اما در تعال15 :عمرانآلاست )

اشرف آنها  ازجمله يكلمات در هر سطح و صحبت از كلمات است

دگاه اسلام ياً ديثان ؛(، مخلوق هستندياو اوص ياانسان كامل )انب يعني

ذات با خدا هم خداوند در كلمات است نه تجسد كلمةصفات  يتجل

 است.  يحيو مس ياسلام يان تلقيتفاوت م هانيو ا حيدر جسم مس

 ،م آنياز اقان يكيرسد كه نام يث ميبه تثل بعد از تجسد نوبت

شود. مفسران قرآن يده ميز دين يم اسلاميالقدس در تعالروح يعني

ل يرا جبرئ اما اكثراً مصداق آن ،القدس اختلاف دارندي روحدر معنا

، 6 ق، ج4102، ي؛ فخرراز827 ، ص4 ، ج4870، ياند )طبرسدانسته

دانسته و وجوه  يروح را مشترك لفظ ةواژ سيوطي(. 503 ص

، يوطيات قرآن را ذكر كرده است )سيآن در آ ييمختلف معنا

ان يز ميمتوجه تما تيميهابن(. البته 111 ، ص4 ق، ج4104

(. 471 ، ص8 تا، جيه، بيميتل شده بود )ابنيالقدس و جبرئروح

ا يل ير از جبرئيبه غ يك امر قدسيهم، روح را  يئعلامه طباطبا

ل و يشان همراه با طول و تفصيا ةيالبته نظر .داننديفرشتگان م

، 48 ؛ ج025 ، ص40 ق، ج4882، يئاست )طباطبا يدگيچيپ ياندك

موسوم به  الله مكارم شيرازيآيت تفسير موضوعي(. در 485 ص

القدس داده شده روح ةدربار ياديحات زيهم توض نفحات القرآن

 بيتاهلات يدر روا (.473 ، ص7 ق، ج4106است )مكارم، 

از  يالقدس صورت گرفته است. در كلاماز روح يمهم يهانييتب

 :يم داده شدهن تعليچن امام صادق

دم به ياز علم امام پرس د: از امام صادقيگو عمر بنمفضل

نكه خودش در خانه است و يبا ا ،باشدين ميآنچه در اقطار زم

كه خداوند  يراستهب مفضل يجلو او افتاده؟ فرمود: ا ياپرده

ات كه يپنج روح نهاد، روح ح غمبريدر پ يتبارك و تعال

ام يآن ق ةليوسهآن بجنبد و راه رود و روح قوت كه ب ةليوسهب

اشامد و يد و روح شهوت كه با آن بخورد و بيكند و مبارزه نما

مان آورد و عدالت يآن ا ةليوسهمان كه بيازدواج كند و روح ا

امبر يالقدس كه با آن تحمل نبوت كند و چون پروحورزد و 

القدس از او منتقل شده و به امام متعلق شود، درگذرد، روح

نه سرگرم شود و نه  ،نه غفلت كند ،القدس نه بخوابدروح

گر بخوابند، غفلت ورزند، يآن چهار روح د يول ،خود ببالدبه

را  چيزههمالقدس سرگرم گردند و مغرور شوند و امام با روح

 (.15 ، ص6 ق، ج6346، ينيكند )كليدرك م

القدس از گر در همان قسمت، روحيات ديت و رواين روايا يبر مبنا

بدان  ،امام ششماز  ذيلت يكه در رواعلوم ائمه است و چنان يمباد

 ر از ملائكه و مخلوق است:ي، آن غيح شدهتصر

از اين سخن خداوند تعالي  گويد: از امام صادق ابوبصير
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وكَذَلکَِ أوَحْيَنْا إلِيَکَْ روُحاً منِْ أمَرْنِا ما  فرمايد:پرسيدم كه مي

اي كنُتَْ تدَرْي ماَالكْتِابُ ولََا الإيمان؛ُ ايشان فرمودند: آفريده

تر از جبرئيل و ميكائيل، است از آفريدگان خداوند عزوجل بزرگ

كرد و داد و او را نگهداري ميميهمراه رسول خدا بود، به او خبر 

 (.13 ، ص6 ق، ج6346او بعد از پيامبر با ائمه است )همو، 

ذات خدا و هم يس در نگرش اسلام با ازلالقدروحمخلوق بودن 

 ن دو قرائت است.يان ايت تفاوت مهم ميحيبودن آن در نگرش مس

 و فدا . تناظر در برداشت از گناه آدم1ـ0

در  يهم نكات مشابه گناه آدم ةالقدس، دربارحلاوه بر كلمه و روع

، گناه آدم ابوالبشر يحيشود. طبق قرائت مسيده ميد يآثار اسلام

د و يگرد هواسطبهشدن سرشت همه  و فاسد گناهكارمنجر به 

 يعنيده يك انسان برگزيق يكه از طر يكران الهيض بيف ةواسطبه

 هواسطبه يهاگناهان و لغزش ،است يعالم جار يسوبه ،حيمس

ان ين نحو بيان بديبه روم پولس ةن تفكر در ناميشود. امي دهيبخش

ك انسان وارد جهان ي ةواسطكه گناه به گونهپس، همان» شده كه:

 ةير همگسان مرگ دامنينگناه، مرگ آمد، و بد ةواسطشد، و به

ت همه يبه محكوم يك نافرمانيكه  گونهپس همان ،..يد.ان گرديآدم

شدن و ز به پارس شمردهيانه نيك عمل پارسايد، يانجام هواسطبه

  .(48ـ40:5ان، ي)روم« گرددي ميمنته هواسطبهات همه يح

د و تنها يبشر به ارث رس يي ابناعنيگناه آدم به فرزندانش 

ح شامل حال آنها يمس يض الهيبركنارند كه ف ين تباهياز ا يكسان

ح يد، مسيم عهد جديطبق تعال .(585 ، ص4888ن، يشود )آگوست

ب، بار گناهان را به يشدنش بر صل يخون خود و قربان ةواسطبه

برتر از  يك قربانيد. يبخش آنها گردييو رها يمنج ،دهيدوش كش

منعقد گشت  يديشدن آن، عهد جد ق كه با فدايعهد عت يهايقربان

 يعت منقضيدوران شرن عهد، يشدن ا با بسته .(03ـ40:8ان، ي)عبران

ن يگزيو تقدس جا يح جهت عادل شمردگيمان به مسيگشته و ا

 .(06ـ40:8ان، يشود )غلاطي ميعت موسويشر

كرد و از  عصياناز فرمان خداوند  از نگاه قرآن كريم، آدم

هاي خاص از اين (. برخي بازتاب404 بهشت اخراج گرديد )طه:

 در حديثي از امام صادق مثلاً ؛است موضوع در روايات قابل بررسي

 چنين گفته شده: نقل از رسول خدابه

چند نفر يهودي خدمت رسول خدا رسيدند و راجع به مسائلي 

سؤال كردند كه يكي از سؤالات اين بود: اي محمد بگو چرا اين 

ترين كه اينها نظيفشود ]در وضو[ درحاليچهار عضو شسته مي

وقتي شيطان آدم را وسوسه جاها در بدن است؟ پيامبر فرمود: 

آبرويش  ،كرد و آدم به آن درخت نزديک شده و به آن توجه كرد

سوي درخت رفت و آن اولين قدمي سپس برخاست و به ؛رفت

سپس با دستش از آنچه بر آن  ؛سمت خطا برداشته شدبود كه به

ها از تنش ريخت و پس زينت و جامه ؛گرفت و خورد ،درخت بود

گذاشت و گريست و آنگاه خدا توبه او را آدم دست بر سرش 

پذيرفت بر او و فرزندانش شستن اين اعضاي چهارگانه را واجب 

خاطر نگريستن به به ،د و او را امر به شستن صورت كردفرمو

خاطر گذاشتن دستش بر به ،دكرو او را امر به مسح سر  ؛درخت

سوي به خاطر رفتن با آنبه ،دكرسرش و او را امر به مسح دو پا 

 (.633 ، ص6 ، ج6348خطا )صدوق، 

با گر يد يبا سند «هوديجاء نفر من ال»ث ياحاد گر ازيد يكيدر 

در  امبر اسلامياز پ يتيل رواين مشابه وجود دارد. مثلاً در ذيمضام

 باب روزه آمده است:

 يآنچه خورده بود در شكمش س ؛آدم آنگاه كه از درخت خورد

 يوجل بر فرزندان آدم سپس خداوند عز ؛ي ماندشبانه روز باق

د و آنچه ]در شب[ كررا واجب  يو تشنگ يروز گرسنگ

شان، و بر آدم ياست بر ا يتعال ياز خدا يتفضل ،خورنديم

آن را بر امت من واجب  يتعال ين بود و خدايز[ همچني]ن

يا أيَُّهاَ  ه را تلاوت فرمود:ين آيد. سپس رسول خدا ايگردان

وا كتُبَِ علَيَكْمُُ الصِّيامُ كمَا كتُبَِ علَىَ الَّذينَ منِْ قبَلِْكمُْ الَّذينَ آمنَُ 

 يمحمد؛ مزد كس يا يگفت: راست گفت يهوديلعَلََّكمُْ تتََّقوُن؛َ 

 يچ مؤمنيامبر فرمود: هيست؟ پيرد، چيكه رمضان را روزه بگ

مگر آنكه  ،خدا روزه بدارد يرضا يست كه ماه رمضان را براين

 ي.. سوم آنكه خطاگرداند.يبر او واجب م يژگيخدا هفت و

 (.663 ، ص6 ، ج6348همو، ) ..كند.يپدرش آدم را جبران م

بلكه  ،وجه كوچك جلوه داده نشده استهيچدر متون اسلامي، گناه آدم به

نافرماني خداوند در هر صورت امري بزرگ است. در روايتي ديگر، امام 

كرد و اگر كرد هيچ مؤمني گناه نميگناه نمياگر آدم » فرمايند:مي باقر

هيچ گناهكاري را قبول  ةپذيرفت، هرگز توبخداي عزوجل توبه او را نمي

از نگاه قرآن به اين گناه، توبه و آمرزش  .(084 ، ص4 جمان، )ه« كردنمي

ين و ا ؛(400 )طه:« ثمَُّ اجتْبَاهُ ربَُّهُ فتَابَ علَيَهِْ وهَدَى» خداوند تعلق گرفت:

 و اسلام در اين مورد است. تيك تفاوت مهم ميان تلقي مسيحي
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رسد گناه آدم از اختلافات مهم و بنيادي ميان نظر ميگرچه به

حال اشتراكاتي هم در اين بين اما بااين ،اسلام و مسيحيت است

( 461 )انعام:« وزِرَْ أُخرْى وازِرةٌَولَا تزَرُِ »ة شريف ةشود. آيديده مي

ديني ديگري غيرقابل تخصيص نيست. مثلاً درباره  ةگزارمانند هر 

 روايتي از امام رضا ،تسري گناه از شخص گناهكار به نسل وي

خداوند عزوجل به يكي از » بدين مضمون آمده است كه:

راضي گردم و هرگاه  ،پيغمبرانش وحي كرد: هرگاه اطاعت شوم

چون  بركت دهم و براي بركت من پاياني نيست و ،راضي گردم

لعنت كنم و لعنت من  ،خشم كنم و چون خشم كنم ،نافرماني شوم

نظر به  .(125 ، ص8 ق، ج4880)كليني، « تا هفت پشت برسد

توان قيد توبه را در اين مي ،ييمحكمات ديگر از متون قرآني و روا

به اين معنا كه در صورت عدم بازگشت  ؛روايت لحاظ داشت

شرحي بر اين روايت  ه مجلسيعلامگردد )چنين ميگناهكار اين

 ، ص8 ق، ج4121: مجلسي، استدارد كه با مذهب عدليه سازگار 

 .(814 ، ص72 ق، ج4128؛ همو، 106

ي رسد كه مفهوم شفاعت در اسلام ربطينظر نمدر نگاه اول، به

ت داشته باشد و واقعاً هم دو آموزه متفاوت هستند، يحيدر مس به فدا

 يئعلامه طباطبان شباهت كمرنگ، يهمستند. يشباهت هم نياما ب

شان شفاعت را يان تفاوت آن دو بپردازد. ايرا بر آن داشت تا به ب

 يگناهان بشر شدن را نف ةياما فد ،اثبات يسيحضرت ع يبرا

مطالعه تفاوت  يبرا(؛ )084 ، ص8 ق، ج4882ي، ئاند )طباطباكرده

(. 418 ، ص4888نك: مفتاح،  ،تيحين دو مفهوم در اسلام و مسيا

ها در سطح ده ياار گستردهيموضوع بس ،شفاعت و ابعاد مختلف آن

وجاهت و  ةواسطبه يعك شفينكه ياما اجمالاً ا ،يت استه و روايآ

تواند خواستار بخشش گناه فرد يكه نزد خداوند دارد، م ييآبرو

هر » ند:يفرمايم امبر اكرمينزد خداوند شود. مثلاً پ يگريد

و من  ؛دكر يدارد كه با آن خدا را خواند و درخواست ييدعا يامبريپ

« ره كردميذخ امتيشفاعت امتم در روز ق يخود را برا يدعا

البته حق شفاعت منحصر در شخص  .(77 ، ص4 ، ج4860)صدوق، 

حق شفاعت دارند.  ،ستگانياز شا ياگسترده ةريبلكه دا ،ستيمبر نايپ

سه كس نزد خدا شفاعت » آمده است: براميگر از پيد يثيدر حد

و سپس  يا، سپس علماانب ؛شوديرفته ميشان پذكنند و شفاعتيم

، مانند هر معرفت حالبااين .(464 ، ص4 ، ج4860)همو، « دانيشه

ن آموزه هم محتمل يدر ا يفهما كجيوقوع انحراف  يگريد يديتوح

خود قرآن گزارش سوء استعمال آن توسط مشركان  كمااينكهاست؛ 

ويَعَبْدُوُنَ منِْ دوُنِ اللهِ ما لا يضَرُُّهمُْ ولَا ينَفْعَهُمُْ » دهد:يعرب را م

ح يم صحين تعليا ؛(43 س:وني« )ا عنِدَْ اللهِيقَوُلوُنَ هؤلُاءِ شفُعَاؤنُوَ

ر د ي مانند فدازيبه چ ،افتهيانحراف  يتواند در شكليم يديتوح

 ل شود. يت تبديحيمس

 يل و بررسي. تحل1ـ3

يعتاً عبد و امبر و طبيك پيم، ياز نگاه قرآن كر يسينكه عينظر به ا

ث، در معارف يپس دانسته شد كه دو ضلع از اضلاع تثل ؛مخلوق است

 ،يساكل ةيخ قرون اوليهستند. در تار يازليرهر دو مخلوق و غ ياسلام

القدس، مناقشه وجود هم روح ح ويت مسيت و ازليهم بر سر الوه

كه  ين استدلال كه وجودياما در هر دو مورد با ا ،داشته است

ن يدر ا ياله ةجنب ،ا تقدس دهديتواند نجات بخشد يمخلوق باشد نم

(. 156 ، ص0 ، ج4888گراث، دو اقنوم را ثابت كردند )مك

م، استدلال فوق يرا كنار بگذار يفرضيشن پيچن كهدرصورتي

 باشد. ياند كافتوينم

با توجه  هيم ثلاثد در نظر داشت كه اقانين نكته را هم بايضمناً ا

دا ينش و نجات انسان است كه معنا پيشان در امر آفرتيبه فعال

ه را يگناه، نجات و فد ةدربار يحيمس يكنند؛ مسلمانان كه مبانيم

 يازيفرض هم خدا چندگانه بود، نهي اگر بحت ؛داننديمعتبر نم

 شند.يانديگونه بنيخداوند ا ةنداشتند دربار

در متون  يحيات مهم مسيادب يكه برخ روشن شدنجا يتا ا

ن يتوجه به ادارند.  يتفاوت مفهوم هماما با ،ر دارندينظ ياسلام

كه نيسازد و آن ايك نكته رهنمون مياشتراكات و افتراقات ما را به 

كاملاً بدعت  يحيمس يها، آموزهيو اسلام ينگاه قرآن ةياز زاو

ن يدارند كه در د ياشهياصل و ر ين الهين راستييبلكه در آ ،ستندين

با  ينيم دياند. مفاهن گشتهيو انحراف قر ي با غلوت كنونيحيمس

د يتوانند به عقايو قصور( م شان )غلوزان شدت و ضعفير در مييتغ

 ل گردند.يو مضر تبد يانحراف

در  يان غلوجر يماهو هايو افتراقها . شباهت0
 ت و اسلاميحيمس

ن است كه منجر يك نوع انحراف در دي يان شد غلوكه ب طورهمان

گردد. در ادامه چند ين ميم راستيه گرفتن نسبت به تعليبه زوا
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ن موضوع يرد تا ايگيقرار م يمورد بررس يغال يهاانيجر ةمشخص

 رد.يشتر مورد كنكاش قرار گيب

 ينيبزرگان د ةدربارت يربوب ي. ادعا0ـ1

يكي از امور مشترك ميان فرق غالي، ادعاي ربوبيت و الوهيت 

 ةست. اين مورد بسيار گسترده است و حتي از دايرهاهواسطة دربار

تواند در دهد يك جنبش غلو ميشود كه نشان مياديان هم خارج مي

 ةلاً درباربدون اينكه الزاماً اقتباسي در ميان باشد. مث ،هر جايي پديد آيد

فيلسوف و معلم شهير چين باستان همين اتفاق افتاد.  كنفوسيوس

خود بسيار تأثيرگذار بود، در قرن يكم پيش از  ةاو كه در جامع ةدربار

شماري نيز به ميلاد، ادعا شد كه فرزند خداست و معجزات فرضي بي

 مثابه يك ابرانسان و خدايي در ميان آدميانوي نسبت داده شد. او به

تواند آينده را پيشگويي كند معرفي شد. چنانچه اين عقايد تثبيت كه مي

طراز با مقام عيسي مسيح در در چين مقامي هم كنفوسيوسشد، مي

گراتر تر و واقعاما برخي از پيروان منطقي ،كردغرب پيدا مي

نه  كنفوسيوسبه باور آنها  .به اين نظريات اعتراض كردند كنفوسيوس

 (.071 ، ص4886بلكه تنها يك حكيم بود )فانگ،  ،خدا بود و نه شاه

كه از نگاه قرآن يك پيامبر است، و از  اما در مسيحيت، عيسي

نگاهي سكولار، علاوه بر يك پيامبر مانند ساير انبيا عهد عتيق، 

فرزند  ؛توان ايشان را يك معلم و روحاني ديني انقلابي هم دانستمي

شود كه خداي مجسم است و جهان به خود خدا خوانده ميخدا و بلكه 

خداوند )به  ة(. در عهد جديد واژ42-4:4او پديد آمد )يوحنا،  ةواسط

اي كه كار رفته است، واژهمسيح به ة( دربارKyrios ـيوناني: كوريوس 

ت و براي همين هم مسيحيان حاضر نبودند امپراتور را اسنام خد ةترجم

عنوان واقع مسيح را بهحال در كليساي اوليه بهبااين با آن خطاب كنند.

 (.585 ، ص0 ، ج4888گراث، كردند )مكمعبود عبادت مي

ا وجود يا حلول و يت و يهم در حق امام، اعتقاد به الوه تلاغُ

 ،شان معتقد بودند كه امامين راستا ايدر او داشتند. در هم يجزء اله

 كه شماريياست( تا جا يعلم نامتناه يب است )دارايبه غ عالمِ

 دانديابان را هم ميب يهاستارگان، برگ درختان، قطرات باران و شن

 ييامام توانا يبرا علاوهبه .(124 ، ص5 ق، ج4105، يحر عامل)

 ق، ج4105ن آجال بندگان را قائل بودند )همو، ييم ارزاق و تعيتقس

 يان، براين غاليااز  ي(. برخ454 ، ص4878؛ مشكور، 835 ، ص5

فإَذِا سوََّيتْهُُ » چون: ياتي، به آياثبات حلول خداوند در افراد انسان

( استشهاد 08 )حجر:« فقَعَوُا لهَُ ساجدِين نفَخَتُْ فيهِ منِْ روُحيوَ

نكه خداوند ملائكه را به سجود فرمان يگفتند جهت ايكردند و ميم

 .(015 ق، ص4123، يدادبغ) ن بود كه در آدم حلول كرده بوديا ،داد

مسيحيان براساس گزارشات اناجيل اربعه معتقدند مسيح سه روز 

شدن از قبر برخاست و به آسمان صعود كرد )متي،  پس از مصلوب

( اين واقعه به رستاخيز مسيح معروف است. در 02؛ يوحنا، باب03باب

هاي غالي شيعي هم عقايدي نزديك به اين مطرح مقابل، جريان

 اند. آنان شهادت برخي از ائمه همچون امام علي و امام حسينكرده

به آسمان  كردند و مدعي بودند ايشان همچون عيسيرا انكار مي

صعود كرده و در آخرالزمان بازخواهند گشت. براي اثبات اين ادعا به 

 )نساء:« ولَنَْ يجَعْلََ اللهُ للِكْافرِينَ علَىَ المْؤُمْنِينَ سبَيلاً»ة شريف ةآي

، 0 ، ج4888؛ صدوق، 48 ، ص4814كردند )اشعري، ( احتجاج مي414

 (. اين نيز عنصر مشابه ديگري در بين اين دو گروه است.182 ص

 عتيمان از شريت اي. كفا0ـ0

شود. طبق يتنها به سه مورد فوق ختم نم يدتيعق يهااما شباهت

ادل ح موجب عيمان به مسيد، ايدر عهد جد پولس يهاآموزه

كند. مثلاً يت ميكفا يعت موسويشود و از عمل به شريم يشمردگ

او  ةواسطبه ياوردمان بياكنون هركه ا» د:يگويم يدر نطق پولس

 يعت موسيشر ةواسطد بهيشود در هر آنچه نتوانستيپارسا شمرده م

 .(88:48)اعمال رسولان، « ديپارسا شمرده شو

 يراوي زيكه چ كندن مطلب را روشن يخواهد ايم پولس

عت بدان استوار است يآن است و شر يعت وجود دارد كه روح كليشر

ح است، يمان كه ارمغان مسيبه آن ا يابيابد و با دستييو با آن معنا م

(. اما 08ـ47:0ان، يم )رومياز هستينيعت بيات شرياز عمل به جزئ

 حيمس» د:يگويتر است. او منانهيدر قبال شرع بدب پولسدگاه يد

« د كرديعت بازخريگونه ما را از لعن شرنيما لعن شد و ا يجابه

عت را عامل گناه دانسته و يشر يحت يو .(48:8ان، ي)غلاط

)اول « عتيگناه، شر يرويش مرگ گناه است و نين» سد:ينويم

عت عمل يان به شريهوديهمچون  يسياما چرا ع .(56:45ان، يقرنت

عت بودند ير شريا آنان را كه زت» ن است كه:يا پولسد؟ پاسخ كريم

 .(5:1ان، ي)غلاط« ميدست آورهرا ب يخواندگيه كند، و تا مقام پسرفد

مان به يست كه پس از اين معنا نيوجه به اچيهبه پولسدگاه يالبته د

يكوكار و د نيبلكه با ،انجام دهد يح انسان مجاز است هركاريمس
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به  پولساز رسائل  يكه در فقرات پرشمار طورهمانس باشد؛ مقد

اول  د:ينمونه بنگر يه شده است )براياخلاق حسنه و دعا توص

ك حكم يعت در يتمام شر پولس(. از نگاه 42ـ4:0موتائوس، يت

شتن محبت يات را همچون خوهينكه همسايشود و آن ايخلاصه م

ح يخود را رسول مس پولس(. فراموش نشود كه 41:5ان، ينما )غلاط

كه  يليصراحت معتقد بود انج( و به4:4موتائوس، يدانست )اول تيم

افت يح دريمس يسيق مكاشفه از عيدهد را از طريبدان بشارت م

ر از آن را موعظه يغ يزي( و هركس چ40:4ان، يكرده است )غلاط

 (.3:4از آسمان باشد، ملعون است )همان،  يااگر فرشته يكند، حت

مقرر  يموسوعت يچون شر يعتيشر يسيان، عيحياز نگاه مس

ات ينش به مقتضيباشد و قوان ياسيو س ياحكام حقوق ينكرد كه دارا

هر زمان و  يكه مقتض يبلكه اصول جامع روحان ،كندير مييزمانه تغ

 (.08 ، ص4830لر، يد )مكرهر مكان است وضع 

يح و ض مسيم مربوط به فيتعال ةناگفته نماند كه تأمل دربار

همچون  يافت و افراديسا تداوم يلمان و عمل، بعدها در كيا ةرابط

پردازان هين عرصه از نظريدر ا ژان كالونو  مارتين لوتر، آگوستين

ن ين باب قابل توجه است. اين افراد در ايبرجسته هستند. نظرات ا

اند )در ن بودهينهضت اصلاح د يدر ط يكانون يهاموضوعات از نزاع

 (.854 ، ص4888؛ وورست، 32 ، ص4836ن، يلر.ك.: باره ينا

هم اين عقيده وجود داشت كه حب  تلااز آن طرف، در بين غُ

نتيجه التزامي به شرعياتي  كند. دربيت از انجام تكليف كفايت مياهل

چون نماز، روزه و... نداشتند و حتي گناهان كبيره همچون زنا، دزدي، 

(. ايشان 57 ، ص4814دانستند )اشعري، ربا و شرب خمر را روا مي

طور نمادين تفسير كرده و هشت و جهنم، فرائض و محرمات را بهب

داشتن يا  به دوست هواسطدانستند كه بهاينها را افرادي مي

 ، ص4 ق، ج4145شان مأمور هستند )شهرستاني، داشتن دشمن

خود به آياتي از قرآن  ةدر مقام استدلال براي اين عقيد تلا(. غ042ُ

ليَسَْ علَىَ الَّذينَ » ( و03 )نساء:« يخُفَِّفَ عنَكْمُْ يرُيدُ اللهُ أنَْ» همچون:

( 88)مائده:« آمنَوُا وعَمَلِوُا الصَّالحِاتِ جنُاحٌ فيما طعَمِوُا إذِا ماَ اتَّقوَاْ وآَمنَوُا

دوم را ناسخ ديگر آيات محرمات  ةشدند. آنان آيمتمسك مي

هايي از آنان معتقد بودند (. گروه14 ، ص4814دانستند )اشعري، مي

كه از اقرار به مقام و  هستندشرعيات به جهت تنبيه و تأديب مقصريني 

 (.64: 4814كوتاهي كردند )همو،  منزلت آل محمد

 ياز برخ استفادهسوءر نادرست و يلات در واقع تفسد غُين عقايا

طور نيا دقاز امام صا يتيبود. مثلاً در روا بيتاهل يقيم حقيتعال

به  ياوعده يعل ةيعش ةدربار يآمده است كه خداوند تبارك و تعال

مان ياز آنان كه ا يهركس يمغفرت و آمرزش برا»ن داد و آ امبريپ

جا نگذارد و هرا از آنها ب يارهيره و كبيچ گناه صغينكه هيآورد و ا

، 0 ق، ج4880 ،يني)كل« ل شونديآنها گناهان به حسنات تبد يبرا

با  ييگووگفت يگر، امام ششم در اثنايد ياتيدر روا .(115 ص

ند، جز تو و امردم بندگان دوزخ ةهم» ند:يفرمايبه او م تغلب بنابان

ت ما شما را از آتش آزاد يولا ةواسطاران و هم مذهبانت كه خدا بهي

از  يث قدسيك حديدر  امام باقر .(148 ، ص0 جهمان، « )كرد

 كند كه:يت ميخداوندگار متعال روا

كه از  يت امام جائريدر اسلام را كه به ولا يتيمحققاً هر رع

اگر در  يحت ؛كنميكند، مجازات م داريدينست، يجانب خدا ن

 يگذرم از هر فرديكوكار و باتقوا باشد؛ و محققاً مياعمالش ن

كه منصوب از جانب  يت امام عادليولاه در اسلام كه ب

كار گرچه آن فرد نسبت به خودش ستم ؛گردن نهد ،خداست

 (.613 ، ص6 جان، باشد )هم

 يدر همان باب و باب بعد ازجمله ؛ن معنا متعددنديات وارده در ايروا

 يگريث دياحاد ،ر از آن نقل شد هميث اخيكه حد كافياز كتاب 

 بيتاهلت يولاات، داخل بودن در ين روايا ةوجود دارد. در هم

 يقبول عمل و نجات از گناهان معرف يبرا يك شرط محوري

ن خاندان از عذاب يشفاعت ا ةواسطت بهيالبان آليعيشود. شيم

نكه يك نكته مهم وجود دارد و آن ايان ين مياما در ا .دوزخ بركنارند

 ؛يستن نيدر د يانگارو سهل يگريبر لاابال ين مطلب جوازيا

كه  ين كسيبر سر آن به خطا رفتند. فرق است ب تلاكه غُ يانكته

كه  يبا كس ،افتديغفلت و شهوت به گناه م ةي بر اثر غلبگاه

 يدوم ؛يه و عادت اوسترو گناهكاريكند و يت ميعامدانه معص

كفر است. واضح است  يشمارد كه خود نوعيفرمان خدا را سبك م

 بيتاهل يبرجسته زندگاني هاصهيت و طاعت از خصيكه عبود

ن و امام هفتم به عبدصالح يالعابدنيامام چهارم به ز تاآنجاكه ،است

كفر  يمعنا»م: يخوانيم از امام صادق يتيملقب گشتند. در روا

شود، كوچك  يكه خداوند بدان نافرمان يزيعبارت است از هر چ

انجام  يياعتنايا بزرگ كه از سر انكار، سبك شمردن و بيباشد 

 ياا فرقهيآن كفر است، از هر ملت  يآن كافر و معنا ةدكنن ؛يردپذ

 .(410 ، ص0 ، ج4880، ي)حران« كه باشد
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يعت نسبت به شر يو قرآن ياسلام يدگاه نظريبه د يبعد ةنكت

ها و ناظر به مصلحت ينيد يدهايد و نبايگردد. از نگاه قرآن بايمبر

ي با محرماتن يشيع پيانسان است. گرچه در شرا يزندگ يهامفسدت

فبَظِلُمٍْ » د:يفرمايكه قرآن م طورهمان ؛هدف مجازات وجود داشته

يلِ بصِدَِّهمِْ عنَْ سبَطيَِّباتٍ أحُلَِّتْ لهَمُْ وَ منَِ الَّذينَ هادوُا حرََّمنْا علَيَهْمِْ

عت ين شريعت اسلام كه واپسياما در شر ،(462 )نساء:« اللهِ كثَيراً

الَّذينَ يتََّبعِوُنَ الرَّسوُلَ النَّبيَِّ الأمُِّيَّ الَّذي » ست:ين منوال نياست به ا

واَلإنِجْيلِ يأَمْرُهُمُْ باِلمْعَرْوُفِ  التَّورْاةِيجَدِوُنهَُ مكَتْوُباً عنِدْهَمُْ فيِ 

« عنَِ المْنُكْرَِ ويَحُلُِّ لهَمُُ الطَّيِّباتِ ويَحُرَِّمُ علَيَهْمُِ الخْبَائثَِ ويَنَهْاهمُْ

ماً با يكاركرد واجبات و محرمات مستق درنتيجهو  .(457 )اعراف:

ام به قسط و عدل ارتباط دارند. يو ق يو اجتماع يفرد يصلاح زندگ

 ستند. ين قابل حذف ني، احكام و عبادات از دياز نظرگاه اسلام

 ةين ائم، اتلاغُ ةخداست و در فرق يسيت، عيحيدر مس

شود يت خدا متجسد ميحيدر مس !هستند كه پروردگارند بيتاهل

لات خداوند در ائمه انكشاف خداست و در باور غُ يناصر يسايو ع

ان است. ين دو جريمشابه در ا ياعتقاد ةين دو مؤلفكند. ايحلول م

يا امام است به امبر يك پين را كه ي، ابتدا رهبر ديان غاليك جري

 ،دهد ده را موجه جلوهين عقينكه ايا يبرا ،كشانديت ميربوب ةمرحل

مان به آن يد ايگويكند كه خدا در او حلول كرده، آنگاه ميادعا م

از به انجام يگر نيشود و ديموجب بخشش گناهان م يشخص اله

 ست.ين ينير ديع و عبادات دست و پاگيشرا

 انين دو جريک تفاوت بي. ذكر 0ـ3

اما يك تفاوت مهم بين دو جريان غلو در ميان پيروان حضرت 

چيز در آن خلاصه وجود دارد كه همه بيتة اهلو ائم عيسي

دليل حضور امامان شيعي به تلاشود. آن نكته اين است كه غُمي

نتوانستند به حيات خود ادامه دهند. امامان شيعه با روشنگري 

 ة، توطئتلاخطاي آنها و اظهار برائت و لعن صريح سران غُ ةدربار

ايشان را خنثي كردند و اين فرقه بيش از چند دهه دوام نياورد 

 ة(. بعدها علماي شيعه در مدرس000 ، ص4 ، ج4882ي، ئ)طباطبا

سازي احاديث جعلي آنها از روايات شيعه حديثي قم اقدام به پاك

(. اما جريان غلو در بين پيروان 32 ، ص0 ، ج4882كردند )همو، 

كه يك دليلش عدم حضور شخص  ين مسيح به پيروزي رسيديآ

 مسيح در بين قوم بود.

افت، چه بسا فرصت ييعه ادامه ميدر ش يان غلوجر كهدرصورتي

 يو توسعه مبان يسازثي، حديافتن شواهد قرآنيكرد از راه يم

 ؛ي كندمندتر و بهتر سازماندهد خود را نظامي، عقايو كلام يفلسف

 يلاديول پنج قرن اول مسا در طين اتفاق در كليكه ا طورهمان

كردن  و كنكاش يوناني ةفلسف ةسا با مطالعيكل يد. آبااتفاق افتا

ت كنند. مثلاً يم و تثبيات خود را تحكياله يتوانستند مبان ،نيعهد

را  يك قرآن و احكام شرعيو سمبل ير رمزيممكن بود غلات تفس

نكه با يا ايرد. يقرار گ يتران مقبوليشتر توسعه دهند تا بر بنيب

را  هيت ائمش در باب الوهيدگاه خويل قرآن، ديو تأو يپردازهينظر

دو مورد از  ذيلت يجلوه دهند. از باب نمونه، در روا مستدل

ن مدرك يدر ا مشاهده كرد.توان يز را ميآمي غلوقرآن يهااستدلال

 پرسد:يم از امام ششم يراو

 آورند:دليل مييد و از قرآن يگويند شما خداگروهي از مردم مي

، سديروهَوَُ الَّذي فيِ السَّماءِ إلِهٌ وفَيِ الأرَضِْ إلِه؛ٌ امام فرمود: اي 

زار است گوشم، چشمم، پوستم، گوشتم، خونم و مويم از اينان بي

 .اينان بر كيش من و پدرانم نيستند ؛و خدا هم از آنان بيزار است

جز  ،د هم نياوردخدا سوگند كه خدا مرا و آنها را در قيامت گرهب

آنكه بر آنان خشمگين باشد. راوي گويد: و نزد ما مردمي هستند 

يد و از قرآن گواهي يكنند شما فرستادگان خداكه گمان مي

يا أيَُّهاَ الرُّسلُُ كلُوُا منَِ الطَّيِّباتِ واَعمْلَوُا صالحِاً إنِِّي بمِا  آورند:مي

ا تكرار كرده از ايشان بيزاري تعَمْلَوُنَ علَيم؛ٌ امام همان جمله قبل ر

پرسد: پس شما كه هستيد؟ و امام پاسخ جويد. آنگاه راوي ميمي

يم، ما ييم، ما ترجمان امر خدايدار علم خدادهد: ما خزانهمي

مردمي معصوم و پاكيم، خداوند تبارك و تعالي به اطاعت ما 

هركه يم بر نرسافرمان داده و از نافرماني ما نهي فرموده، ما حجت

 (.31 ، ص6 ق، ج6346زير آسمان و روي زمين است )كليني، 

 "ي الأرض إلهفو" ةين است كه آنان جملاول ا ةياستدلال از آ ةنكت

دهد كه اله و معبود آسمان ين معنا را ميگرفتند كه ا يمستقل ةرا جمل

ن استدلال را موجه يكه ا يگريد ةين است. نكتر از اله زميغ

در  يات عرب، هرگاه لفظيقواعد ادب براساسن است كه يا ،سازديم

 يو لام باشد، مقصود از دوم فاگر معرفه به ال ؛جمله تكرار شود

ن است يأكرمت الرجل؛ همچنيت الرجل ومانند: رأ ؛ستا يهمان اول

 كمَا أرَسْلَنْا إلِى» مانند: ؛معرفه به ال باشد ينكره و دوم ياگر اول

اما اگر هر  ،(46ـ45 )مزمل:« فرِعْوَنُْ الرَّسوُلَ فعَصَىفرِعْوَنَْ رسَوُلاً * 

يت مثل: رأ ؛است ير از اوليغ يدو لفظ نكره باشند، منظور از دوم



  33... / محمد آسائي  ت و اسلاميحيدر مس يان غلوجر يواكاو
 

ر استفاده و يد از ضميصورت بانير ايكه در غ ،أكرمت رجلاًرجلاً و

اگر جمله تمام نباشد و هر دو أكرمته. اما يت رجلاً وشد: رأيگفته م

، يدهد )مجلسين معنا را نميگر ايد ،باشند "يالذ" ةصل ،جمله جزء

ه است كه ين پايدوم استدلال بر ا ةي(. در آ458 ، ص8 ق، ج4121

ا ين يد ناظر به موجوديرا خطاب بايز ؛اندامبر و ائمهيمقصود از رسل، پ

باشد و بالتبع خطاب امر به  ،شوندينده موجود ميكه در آ يكسان

ن است يتوان ذكر كرد ايكه در جواب م يگذشتگان معنا ندارد. وجه

 يب نه به معناياما از باب تغل ،رديگيكه خطاب، ائمه را هم دربر م

نكه به هر يا يعني ،اند؛ مفسران هم خطاب را متعدد گرفتهيقيحق

ق، 4121ده است )همو، يرس ين دستورياتش چنيدر زمان ح يرسول

 (.032 ، ص08 ق، ج4102، ي؛ فخرراز462 ، ص8 ج

طبيعي است كه افتراقات مابين معتقدات اين دو جريان موارد بسياري 

ها فرقه با طيف متنوعي از چراكه جريان غلو در اسلام ده ؛گيردمي را دربر

اما موارد  ،(436ـ456 ، ص4878شود )مشكور، عقايد و افكار را شامل مي

 هاي اصلي الهيات هر دو گروه است.گفته ستونپيش

 يامر حجج اله يبررسل و ي. تحل0ـ4

و مناصب  ياله يهابه مفهوم حجت ين بخش به لحاظ نظريدر ا

پرداخته  بيتاهلم يه بر تعاليت با تكيه همچون نبوت و وصاياله

 ةگفته دربارشيمباحث پ ةدربار يروشنگر يدر راستا امر نيشود. ايم

 يهادر باب منصب يدگاه نظرينجا به رئوس ديت دارد. در اياهم غلو

ي از محورها يكين موضوع ينكه ايچه ا ؛پرداخته خواهد شد ياله

 ن آنهاست. يترد مهميت و شايحين اسلام و مسينظر باختلاف

طوري  ؛اسطة بزرگي بودندوهاي الهي همچون انبيا و اوصيا، حجت

توانستند كرامات ايشان را درك كنند و عصرشان گاهي نميكه مردم هم

از  كند كه عيسيثلاً انجيل گزارش ميشدند. مدچار آشفتگي مي

آنان پاسخ « مردم، پسر انسان كيست؟ ةگفتبه» شاگردان خود پرسيد:

گويند بعضي ديگر مي ،گويند يحياي تعميددهنده استبرخي مي» دادند:

)متي، « گويند ارميا يا يكي از پيامبران استاي نيز ميالياس، و عده

امامان شيعه هم وجود داشته است.  ةهمين تشويش خاطر دربار .(48:46

 آمد و گفت: نزد امام صادق سدير صيرفيدر روايتي چنين آمده كه 

تاآنجاكه بعضي  ؛اندشما اختلاف كرده ۀتان دربارقربانت شوم، شيعيان

شود و ديگراني گفتند: به او وحي گفتند: به گوش امام خوانده مي

شود و برخي ديگر گفتند: در شود و برخي گفتند: به قلبش انداخته ميمي

دهد؛ بيند و بعضي گفتند: از روي كتب پدرانش فتوا ميخواب مي

 را يک از اين سخنان را بپذيرم؟ امام فرمود: چيزي از سخنان آنهاكدام

ما حجت خدا و امناي او بر بندگانش هستيم، حلال و  سديراي  ؛نگير

 (. 35 ص، 6 ق، ج6383حيون، حرام ما از كتاب خداست )ابن

ز يآمي غلوهادگاهيد يان گاهين مياست كه ممكن است در ا يهيبد

 يازهيبا هر انگ يبر آن حجت اله ياعده يا حتيها افتد، بر سر زبان

ث و ي، جعل حدتلاغُ ةي فرقهااز روش يكيدروغ بندند. 

د خود را يدند تا عقاكريث ميبود. آنان اقدام به جعل حد يپردازدروغ

ان يدر م» آنها فرمود: ةدربار كه امام صادق ييكنند؛ تا جات يتقو

شان يطان به دروغ ايش تاآنجاكهند، يگوياند كه دروغ ميآنها كسان

جعل  يهااز روش يكي .(018 ق، ص4107، ي)طوس« محتاج است

 ان شده است:يحضرت ب توسط آن ذيلات يهم در روا

در  ياران ويبست و يعمداً بر پدرم دروغ م سعيد بنمغیرة

آنها كتب اصحاب پدرم را  .ن اصحاب پدرم مستتر بودنديب

رساندند و او در آنها كفر و زندقه يم مغيرهگرفتند و به يم

ارانش يسپس آنها را به  ؛دادينوشت و به پدرم نسبت ميم

پراكنند هعه بين شيداد آنها را در بيگرداند و دستور ميبرم

 .(643 ق، ص6166)همو، 

از مشكلات و مصائب  يكي امبران و ائمهياساساً دروغ بستن بر پ

 فرمودند: ن است. امام صادقيبزرگ د

گو هستيم و از كذابي كه بر ما دروغ بندد آسوده نيستيم بيتي راستما اهل

 اللّكند، رسولكه صدق ما را با دروغش در نزد مردم ساقط مي

بست، و بر او دروغ مي همسيلمكه درحالي ؛گوترين مردمان بودراست

حال آنكه كسي كه  ؛گوترين مردم بودبعد از پيامبر راست ميرالمؤمنينا

هايش در راستاي تكذيب صدق او عمل بست و با بافتهبر او دروغ مي

به مختار گرفتار  بن علياللّ بود، و حسينةلعن بن سبأعبداللّ ،كردمي

 بنذكر كرد و فرمود: آنان بر علي را بنانو  حارث شاميسپس امام  ؛شد

 .(633 ق، ص6166بستند... )همو، دروغ مي الحسين

كرد امام يلات ادعا ماز سران غُ يكيدر اخبار آمده است كه 

 .همان() ديآيهر شب به خواب او م باقر

 يمو برابهيانات مون جريست كه هميه دور از ذهن نوجهيچبه

غفلت و  ياز رو يهم اتفاق افتاده باشد. ابتدا كسان يسيحضرت ع

شان يا ةحضرت، دربار م از آنيت كرامات عظيل رؤيسهو به دل

افته و يده توسعه و نظامين عقيا هاي كرده باشند و بعدربوب يادعاها

ان احتمال دروغ بستن ين مياست كه در ا يعير شده باشد. طبيگهمه

تحت  ييهاو جعل كتاب يكاردستا يعمد،  يبر آن حضرت از رو
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 طورهمان ؛نباشد يگر منابع مكتوب مهم هم منتفيا ديل يعنوان انج

 ن اتفاق افتاد. يعه ايث شيكه در حد

وجود دو جريان مشابه در دو شريعت عيسوي و محمدي نه تنها 

طور كه با الفاظ مختلف كه حتي طبيعي است. همان ،نمايدعجيب نمي

اسرائيل را پيشه كنند و پا امتم روش بني» قل شده:ن از پيامبر اكرم

با آنها  ،كه اگر آنها وارد سوراخي شدند جاي پاي آنها نهند تا جايي

داخل شوند، همانا قرآن و تورات را يك فرشته، در يك ورق، با يك 

ق، 4125)هلالي، « سان جريان يابندها يكقلم نوشت و امثال و سنت

 پرسد:مي ديگر راوي از امام صادقدر حديثي  .(588 ، ص0 ج

ن يكنند بديت مياست كه مردم روا يت شوم، سخنيفدا

ث بگو و يل حدياسرائيفرمود: از بن مضمون كه رسول خدا

ست. امام فرمود: بله درست است. گفتم: پس آنچه ين ياشكال

بر ما  يم و حرجيات كنيم روايديل شنياسرائيرا كه از بن

كه: در  يادهيامبر را نشنين سخن پيا ايآست؟ امام فرمود: ين

شوند نقل ياست كه هرچه را كه م ين كافيمرد هم ييگودروغ

 ۀكند. گفتم: پس چگونه است؟ فرمود: آنچه در قرآن درباريم

ن امت هم واقع يت كن كه آن در ايروا ،ل آمدهياسرائيبن

 (.634 ق، ص6153خواهد شد )صدوق، 

چه  ياله يهاشود كه به واقع حجت يد بررسين پرسش بايحال ا

وار ان نكتهيك بيط در يدگاه بدون افراط و تفريهستند؟ و د يكسان

ن مبحث كه در چهارچوب نبوت و امامت در علم كلام يست؟ ايچ

 يل است و موضوعات فرعيرد، از قرار تفصيگيقرار م يمورد بررس

رود به نجا بنابر ويرد. در ايگيم بري را دراديكوچك و بزرگ ز

ا يعلم امام  ي، مبادياله يهاچون ضرورت وجود حجت يمباحث

 يبلكه فقط به نكات ،ستينها نيث و مانند اي و محدفرق رسول و نب

مهم  ةق باشند. سه مؤلفين تحقيا يشود كه در راستاياشاره م

ن سه ي( كه البته الزاماً منحصر در اياو اوص يا)انب ياله يهاحجت

خزائن علم  يند از: نخست آنكه حجج الهاست، عبارتيمورد ن

و  يزندگ يان برايرا كه آدم يپروردگار هستند و خداوند تمام علم

م داده است. امام ياز دارند را به آنها تعليا و آخرت نيسعادت خود در دن

داران خداوند در آسمان و به خدا سوگند كه ما خزانه» فرمودند: باقر

، يني)كل« بلكه به دانش او ،نقرهم، نه بر طلا و ينش هستيزم

ست كه اطاعت آنها بر خلق واجب روازاين .(867 ، ص4 ق، ج4880

 ، ص4 ق، ج4880خلفاي خدا در زمين هستند )همو، است و آنان 

مشيت هستند  هاي الهي با خداوند در وحدتِدوم آنكه حجت ؛(817

 ، ص5 ق، ج4145و خواست خداوند و آنها يكي است )بحراني، 

 بن سنانمحمدطور كه در حديثي ديگر چنين آمده كه (. همان556

 فرمايند:گويد و امام مياز اختلاف شيعه سخن مي نزد امام جواد

يوسته يگانه و تنها بود، اي محمد، خداوند تبارك و تعالي پ

د و علي و فاطمه را آفريد و هزار دهر درنگ سپس محم

ا گواه آفرينش چيز را آفريد و آنان ركردند، سپس همه

مجري  چيزهمهبرداري آنها را بر ساخت و فرمان چيزهمه

پس آنان حلال كنند هرچه  ؛ها واگذاردنمود و امورشان را بدان

هرچه را خواهند و هرگز نخواهند جز  را خواهند و حرام كنند

ن يخواهد، سپس فرمود: ا يآنچه را كه خداوند تبارك و تعال

رون جهد و هركه يش افتد، بياست كه هركس از آن پ يانتيد

نابود گردد و هركه ملازم آن باشد به مقصد  ،از آن تخلف كند

 (.136 ، ص6 ق، ج6346، ينيرسد )كل

گفتني است كه اين مورد يعني وحدت مشيت، مشابه ديدگاه 

 ةشناسانه مسيحيان نسطوري است. آنها هم اتحاد دو مؤلفمسيح

كردند مسيح را براساس يگانگي اراده تفسير ميالهي و بشري در 

قبلي  ةارتباط با نكتو مورد سوم كه بي ؛(461 ، ص4831)گريدي، 

نيست، اين است كه حجج الهي مبنا و معيار خشنودي و خشم 

اند. رضاي آنها رضاي خدا و غضب آنها غضب خداست، الهي

ا خداست. دوستي با آنها دوستي با خدا و عداوت با آنها محاربه ب

« فلََمَّا آسَفوُنا انتْقََمنْا مِنهُْمْ»ة شريف ةدر تفسير آي امام صادق

 ( فرمودند:55 )زخرف:

 ،چون خشم آمدن ماد هميآيبه خشم نم همانا خداوند عزوجل

ن شوند و يده كه خشمگيخود آفر يبرا يبلكه او دوستان

 يند و خداوند رضاياو ۀخشنود گردند و آنها مخلوق و پرورد

 ؛م آنها را خشم خود مقرر كرده استخود و خش يآنها را رضا

ش يان بر خويخود و راهنما يسوان بهيرا كه آنها را داعيز

 (. 634 ، ص6 ق، ج6346، ينيده است )كلكر

خداوند عزيزتر از آن است » فرمايند:مي در روايتي ديگر امام كاظم

سبت دهد، و ليكن خود نكه ظلم كند يا اينكه مظلوم واقع شدن را به

خداوند ما را با خود آميخت و ستم به ما را ستم به خود و دوستي ما 

 .(556 ، ص5 ق، ج4145)بحراني، « را دوستي خود قرار داد

جاي تجسد به استخلاف قائل است. نيازي اسلامي به ةانديش

بلكه او  ،وار به زمين فرود آيدنيست كه يك خداوند متجسد انسان

ها و جانشيناني در بين مردم دارد كه علم خود را نزد ايشان به حجت



  36... / محمد آسائي  ت و اسلاميحيدر مس يان غلوجر يواكاو
 

 أئَمَِّةًوجَعَلَنْاهمُْ » كند:آنها مردم را هدايت مي ةوسيلوديعه نهاده و به

وكَانوُا  الزَّكاةِوإَيتاءَ  الصَّلاةِيهَدْوُنَ بأِمَرْنِا وأَوَحْيَنْا إلِيَهْمِْ فعِلَْ الخْيَرْاتِ وإَقِامَ 

را از راه و چاه مطلع گردانده آنها مردم  ةواسطو به .(78 )انبياء:« ينَلنَا عابدِ

 گذرد. امام صادقشفاعت آنان از گناهان مؤمنين درمي ةو به واسط

مگر با  ،ده از اينكه چيزي را جاري كندكرخداوند خودداري » فرمايند:مي

اسبابي؛ پس براي هرچيز سببي و براي هر سببي گشايشي و براي هر 

 شناخت آن ؛گشايشي علمي و براي هر علمي باب ناطقي قرار داده است

و آن رسول خدا و ما  ؛هركه ندانست ،را هركه شناخت و ندانست آن ،را

نظر به رفعت مقام و علو  .(814 ، ص4 ق، ج4880)كليني، « هستيم

و  ،كاري اسباب و عللي قرار داده مكانت خداوند متعال، او براي هر

 ايت، انبيا و اوصيا هستند.هاي هدواسطه

 يان الهي. عواقب سوء انحرافات در اد3
معروف و نهي از منكر  قرآن كريم، يكي از وظايف مسلمانان را امر به

أخُرْجِتَْ للِنَّاسِ تأَمْرُوُنَ باِلمْعَرْوُفِ وتَنَهْوَنَْ عنَِ  أمَُّةٍكنُتْمُْ خيَرَْ » داند:مي

كه در جايي ديگر همچنان ؛(442 عمران:)آل« المْنُكْرَِ وتَؤُمْنِوُنَ باِللهِ

يدَعْوُنَ إلِىَ الخْيَرِْ ويَأَمْرُوُنَ باِلمْعَرْوُفِ ويَنَهْوَنَْ  أمَُّةٌولَتْكَنُْ منِكْمُْ » فرمود:

طور كه از اين آيات كريمه همان .(421 عمران:)آل« نكْرَِعنَِ المُْ

هم بين مسلمانان و  ،معروف و نهي از منكر شود، اين امر بهاستفاده مي

هم شامل مباحث عملي و هم  ؛هم بين ايشان و غيرمسلمانان است

كردن مردم از حقايق ايمان و تصحيح  طور ويژه، آگاهعقيدتي است. به

هاي وجودي دين يكي از فلسفه ،ده در شرايع پيشينانحرافات واردش

نحو احسن و همراه با حسن نيت انجام اما اين كار بايد به ،اسلام است

كه قرآن كريم همچنان ؛(118 ، ص3 ، ج4870گيرد )طبرسي، 

هيَِ أحَسْنَُ إلِاَّ الَّذينَ  ولَا تجُادلِوُا أهَلَْ الكْتِابِ إلِاَّ باِلَّتي» فرمايد:مي

(. مهيمن بودن قرآن بر كتب آسماني 16)عنكبوت:« لمَوُا منِهْمُْظَ

داراي دو  ،مائده به آن اشاره شده ةمبارك ةاز سور 13 ةپيشين كه در آي

هاي نادرست و هم هم تصحيح آموزه ؛سلبي و اثباتي است ةجنب

خود منجر ديني، خودبه ةتصديق معارف درست. بيان صحيح تعاليم حق

هاي هاي نادرست است. نبايد اثر سوء تعليمآن از تعليمبه نفي ماسواي 

تفاوت بود. در معقول را ناديده گرفت و نسبت به آنها بينادرست و غير

در انجيل برنابا در مذمت فقها و  كلامي منتسب به حضرت مسيح

هاي اسرائيل[ شريعت ةبه او ]طايف» چنين آمده:اسرائيل اينكهنه بني

اين بلاد كه قوم ما در آنها اقامت  ةاو را وارث هم خود را عطا نموده

و لكن اسرائيل چگونه رفتار كرد، چقدر از پيغمبران را  ؛ساخت ،دارند

قتل رسانيد، چقدر ناپاك نمود امر نبوت را، چگونه نافرماني كرد هب

شريعت خداي و چقدر برگشتند مردمان از خداي به آن سبب و رفتند هب

 .(05ـ02:63)برنابا، « اي كهنه ،ان شما بپرستندگناههتا بتان را ب

اعتبار شدن دين و داري جاهلانه و تعاليم ناصحيح منجر به بيدين

 شوند.گريزي و الحاد ميخداباوري و درنتيجه دين

 يريگجهينت
 ذيل ةتوان ماحصل تحقيق را در دو نكتطور موجز ميبه

 بندي كرد:جمع

ات يدر ادب يحيات مسياله نياديم بنيمشاهده شد كه مفاه ـ

ما را به  امر نيمتفاوت. ا ياما با تلق ،هم سابقه دارند ييي و رواقرآن

ع يم در شراين مفاهيار محتمل است ايدهد كه بسين نكته سوق ميا

يده شده متقدم شن يياو اوص يان هم وجود داشته و از زبان انبيشيپ

ع يشرا ةدر هم يانيوح يهانكه جوهره و شهد آموزهيچه ا ؛باشند

ت، كه عمدتاً به يحيمس يكنون ةي در نسخاست، ول يكي يميابراه

و  يف معنوياست، دچار تحر يوحنا متكيل يو انج پولسرسائل 

ن يكه ا يا اشخاصيست شخص يز شده باشند و لازم نيآمير غلوتفس

ن يچراكه اصل ا ؛رك بوده باشنديز يلياند خكرده يزيريها را پآموزه

 معارف از اصالت برخوردار است. 

 يان است كه فرقهيا ،د مطلب فوق باشديتواند مؤيآنچه كه م ـ

اما  ،تيحيمشابه با مس ييهادگاهي، دتلاع موسوم به غُيدر مذهب تش

 يان انحرافينكه دو جريمطرح كردند. گو ا بيتاهل ةائم ةدربار

ن نوع يرخ داده است. ا دو محم يسيعت عيمشابه در دو شر

هم سر  ينيديرمكاتب غ يحت يتواند در بستر هر مكتبيافكار م

به خطا  ياله يهاها در فهم امر حجتانين جريبرآورد. هر دو ا

از آنها مغلوب و منقرض و  يكيكه  يدين تفاوت كليبا ا ؛رفتند

 روايي ـ يدگاه قرآنياست د يد. گفتنير گرديغالب و فراگ يگريد

 دگاهيد به( يااوص و ياانب ريسا عتاًيطب و) حيمس شخص ةدربار

 ك است.يسا نزديخ كليدر تار يسطورن و يوسيآر شناسانهحيمس
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 نوع مقاله: ترويجي

 يليتحل ـ يفيتوص يبررس

 قيد او در عهد عتيباور به وجود خدا و توح

 ينيامام خم يو پژوهش يآموزش ةسسؤم نيد ةفلسفدكتري پژوه دانش/  يقربان يعل

 hekmatrabani65@gmail.com 
 05/40/4120پذيرش:                     40/42/4120دريافت: 

 دهيچك

ضرورت بررسي وجود خدا و يكتايي او امري است كه هر انسان خواهانِ حقيقت و سعادت به آن اذعان دارد. پيگيري اين 

ا اين همه، يابد. بموضوع از آن نظر كه انسان به مقتضاي فطرت خويش داراي گرايش به خداوند است، اهميت بيشتري نيز مي

توان در متون مي« پسيني»لحاظ توصيفي و ، بلكه صرفاً به«پيشيني»صورت گاهي اين مسئله را نه از جنبة دلائل عقلاني و به

كم بدين نتيجه رهنمون شد كه آموزۀ وجود خدا و توحيد او، نه ضروري يک وجو كرد، و از قبِل آن دستديني اديان مختلف جست

تواند براي اي تا چه ميزان ميآيد. در جاي خود پوشيده نيست كه چنين نتيجهشمار مييان مختلف بهدين، بلكه ضروري اد

ويژه اي و شيوۀ توصيفي ـ تحليلي، مسئلة وجود خدا بهعالمان ديني مغتنم باشد. پژوهش حاضر كوشيده است، با روش كتابخانه

رو شواهد متعددي از عهد عتيق، گوياي اين مطلب است كه در اين يشيكتايي او را در عهد عتيق واكاوي كند. براساس تحقيق پ

شود و همچنين عبارات متعددي از آن بر يگانگي خداوند نيز دلالت دارد. البته عنوان سرسلسلة هستي معرفي ميمتن، خداوند به

رسد، كليت اين ادعا پذيرفتني نيست؛ نظر ميبرخي برآنند كه عهد عتيق قائل به بداهت اين دو اصل اعتقادي نيز هست، اما به

 پرداخته شده است. كه در مقاله به تفصيل بدان

 .قي، عهد عتي، خداشناسيد ذاتي، توحيگانگيد، يخدا، توح ها:كليدواژه
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 مقدمه

است كه بشر در  ييهادغدغه ازجملهمان به او، يوجود خداوند و ا

ن مسئله تا يت ايخ با آن مواجه بوده است. اهميشة تاريهم

به او،  يخدا و سرسپردگدانان، شناخت يجاست كه از منظر الهبدان

ر است يناپذخته شده، و از وجودشان انفكاكيان آميبا سرشت آدم

بشر در  يا خداپرستي يي(. خداجو15ـ11 ، ص4835، يزدي)مصباح 

ين پرسش مهم مواجه متفكران خداناباور را با ا يخ، حتيطول تار

ات يخ، خداوند را جزء ضروريشة تاريكه چرا بشر در هم ساخته

گر، خاستگاه يان ديكرده است؟ به بيخود قلمداد م ير زندگيجداناپذ

ها به ـ انسان يكم غالبا دستيـ  يش همگانيمت گرايعز ةو نقط

 ؟(52ـ01 ، ص4838ان، يوسفيست )ر.ك: يخداوند چ

كه بدان اشاره  يوجود ياز و وابستگين نيل، با لحاظ ادرهرحا

 ييكتايچون خدا و  يكه پرداختن به موضوع استشد، كاملاً روشن 

 يق در پين تحقيا حالدرعيناما  يي برخوردار است،ت بسزاياو از اهم

مختلف با  ين عقلانيست كه با استدلالات متعدد و براهيآن ن

ن يبلكه ا يي او( روبرو شود،كتايادشده )وجود خداوند و يموضوع 

ان ين مسئله را از مي، ايليـ تحل يفيتوص صورتبه صرفاًق يتحق

 كند. يم يق بررسيعت عهد يعنيان يحياز كتاب مقدس مس يبخش

عهد و گونه دو انيكه خداوند با آدم گفتني است، مسيحيان معتقدند

شروع شده،  كه از زمان حضرت آدم عتيعهد شر .4بسته است:  مانيپ

عهد محبت كه با نزول  .0است؛  افتهيادامه  يسيو تا زمان حضرت ع

 ،ياست )طاهر وستهيبه وقوع پخدا نسبت به بندگان  يسيحضرت ع

كتاب مقدس شامل دو بخش  ،انيحينظر مسماز لذا (. 441 ص، 4882

 خداوند با بندگان است نيعهد نخست ةكه دربردارند قي. عهد عت4است: 

، ميشل)ر.ك:  كه شامل عهد محبت است دي. عهد جد0(؛ عتي)عهد شر

 (. 87ـ74ص ، 4882زاده، رسولو  ي؛ باغبان01ـ08 ، ص4837

عنوان محور پژوهش و اما اينكه چرا در اين مقاله، عهد عتيق به

 شود:تحقيق گزينش شده، نكاتي وجود دارد كه در ذيل خاطرنشان مي

. عهد عتيق مورد پذيرش دو آيين بزرگ از اديان ابراهيمي 4

را )يهوديت و مسيحيت( است. البته يهوديان، عهد عتيق مسيحيان 

دهند؛ چون از نظر تعداد و چينش مورد توجه خويش قرار نمي

دانند. مي نخَتَموضوعات، آن را مغاير با كتاب مقدس خويش يعني 

كه  ؛افتهي لياز سه بخش تشكصرفاً  تنخ ،انيهوديبه باور 

 «ها()رساله مي( و كتوبايانب يها)كتاب مييتورات، نب»از:  اندعبارت

گذشته از اين، يهوديان همچنين مباحثي  (.86 ، ص4888 ور،يوجو)

بيان  عهد جديدرا كه در كتاب مقدس مسيحيان تحت عنوان 

توان گفت: عهد حال ميكنند. اما درعينگشته، از اساس انكار مي

ها و معارف موجود در آن، عتيقِ مسيحيان، از نظر محتواي آموزه

، 4882ان دارد )طاهري، قرابت بسيار زيادي با كتاب مقدس يهودي

توان در اينجا اضافه كرد كه چون (. اين نكته را نيز مي447ص 

است ـ كه به عقيدة يهوديان و « تورات»عهد عتيق شامل 

است  مسيحيان سنتي، بيانگر سخنان و كلمات حضرت موسي

( ـ پرداختن به اين مسئله )اعتقاد به وجود خدا و 406)همان، ص 

د عتيق در راستاي هدف اين پژوهش اهميت وحدانيت او( در عه

يابد؛ زيرا در اين هنگام اين ادعا كه مسئلة خدا و دوچندان مي

يكتايي او از ضروريات اديان الهي )اسلام، يهوديت و مسيحيت( 

 يابد.رود، بيشتر نمود ميشمار ميبه

ق دربارة وجود خدا و يعهد عت يگر آنكه با بررسيمطلب د .0

عهد  يهاان آموزهيزان اشتراك و توافق مي، مياديحد زاو تا  ييكتاي

ز روشن و منقحّ يم نيقرآن كر يعني ،ق و كتاب مقدس مسلمانانيعت

 خواهد شد.

مسئلة  يز مناسب است كه در بررسين نكته نين ذكر ايهمچن .8

شمندان و متفكران، نگاه يان انديد او معمولاً در ميوجود خداوند و توح

ل و ين است كه با دلايتلاش بر ا يعنيوجود دارد. « ينيشيپ»

كه  ،ن مسئله پرداخته شوديمتعدد، به حل و فصل ا ين عقليبراه

ن پژوهش از ياست. اما در ا يار لازم و ضروريخود بس يالبته در جا

وجه شده ن مسئله تياست، به ا« ينيپس» يكه به نوع يگرية ديزوا

 يعنيان، يحيمتن مقدس مس كه از رهگذر است و در آن تلاش شده

 رد.ين مسئله مطمح نظر قرار بگيق ايعهد عت

تنخ، »هود در مقالة ين ييآ يكتاپرستياست كه موضوع  يگفتن

ز ين بهمنسيداكبر حسيني قلعهنوشتة « پرست؟گانهيا يكتاپرست ي

ن مقاله، درصدد يمحترم در ا يسندةمورد توجه قرار گرفته است. نو

جوليوس ، يپژوهان غربتيهودياز  يكي يو نقد ادعا يابيارز

ش يت پيهودي، يغرب پژوهشگرن ياعتقاد ابرآمده است. به هاوزنول

ن ييرفته به آبلكه پس از آن، رفته يكتاپرست نبوده، يبابل ياز جلا

، 4882بهمن، قلعه ينيدا كرده است )ر.ك: حسيش پيگرا يكتاپرستي

ن يات نوشتار حاضر در اازيامت ازجملهحال ني(. باا57ـ56و  50 ص
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 ةز نحوة ورود و خروج آن دربارين مقاله و نياست كه اساساً دغدغه ا

ادشده يز با مقاله يق، متمايد او در عهد عتيمسئله وجود خدا و توح

وجود خدا و  ين، در پژوهش حاضر علاوه بر بررسياست. افزون بر ا

اصل  ن دويا« بودن يا نظري يهيبد»ل از يتفصاو، به ييكتاي

 ز بحث شده است.يق نيدر عهد عت ياعتقاد

رو مورد  شيق پيكه در تحق ياساس يهار، پرسشيبه هر تقد

ق سخن از يا اساساً در عهد عتيآ .4ن قرار است: ياند، از اينظر جد

ق يعت نكه عهدي. با فرض ا0شود؟ يافت مياو  ييكتايوجود خدا و 

ه صورت موضوع چگونه و به چ ؛ده باشدكرن مسئله توجه يبد

ق، يعت ا عهديآ .8ق انعكاس داده شده است؟ يگفته در عهد عتشيپ

ر يشتر به سايدانسته، و لذا ب يهيبد ياو را امر يگانگيوجود خداوند و 

ن و دلائل ينكه با ارائة براهيا ايپرداخته است؟  ينيم ديمسائل و تعال

 مختلف، آن را كانون توجه خود قرار داده است؟

 قيد او در عهد عتيخدا و توح. وجود 1
ق، مورد يوجود خداوند در عهد عت ين بخش پس از بررسيآنچه در ا

ق خداوند را چگونه ين مسئله است كه عهد عتيرد، ايگيتوجه قرار م

نكه يا ايد دارد؟ يكي واحد تأا بر وجود خدايده است؟ آكرم يترس

، يهر رو د؟ بهخوانيان متعدد فرا ميبندگان را به كرنش در برابر خدا

ب بر آن است كه عهد يا عدم آن، مترتد يمسئلة توح يريگيمنطقاً پ

نكه ياست، مسلم بداند؛ چه ا يرا كه خالق هست يق وجود موجوديعت

 معنا خواهد بود.يا تكثر، عملاً بيد ين صورت، سخن از توحير ايدر غ

 قي. وجود خداوند در عهد عت1ـ1

ق ي، در عهد عتيبر وجود خداوند و خالق هست يشواهد متعدد و فراوان

م يپردازين شواهد ميهدف خود ابتدا به ا يدارند. ما در راستا يگواه

، مطرح يان شدهن منبع بيرا كه دربارة خداوند در ا يو سپس اوصاف

 يهادهير پديقت خداوند، بر سايحق ين اوصاف بر تعاليم. ايكنيم

 دلالت دارند. يهست

ن نكته است كه در يا يايق گويبه عهد عت ينگاه اجمال .4

ان خدا و بندگانش يم ينيوگو و ارتباط طرفاز موارد، گفت ياريبس

وگو، شامل ارتباط خدا با ن گفتيا يوجود دارد. در موارد متعدد

ر يو سا يعقوب، حضرت موسيل حضرت يده از قبيبرگز يهاانسان

سخن خدا با بندگان و  يگر، روياست و در موارد د ياانب

از  يمينشان از آن دارد كه بخش عظ ين همگيل است. اياسرائبني

است كه درصدد ارتباط و  ييدهندة وجود خداق انعكاسيعهد عت

ن ياز ا يبه برخ ينكاست. ا يبندگان خود در عالم هست يتگريهدا

 م كرد:يموارد اشاره خواه

 يان خداوند و حضرت موسيالف( تكلم م

... .شان گفتيل را خواند ]و[ به اياسرائبني يتمام يو موس» يكم.

ان آتش با شما روبرو متكلم شد )من در آن وقت يخداوند در كوه از م

ان يشما ب يستاده بودم تا كلام خداوند را برايان خداوند و شما ايم

 (؛6ـ4 :5ه يتثن)...« .كنم(

ن يو در آن وقت خداوند به من گفت دو لوح سنگ موافق اول» دوم.

 (؛0ـ4: 42يه تثن)....« ي.خود بتراش و نزد من به كوه برآ يبرا

د و ييفزايام يزيم چيفرمايكه من به شما امر م يبر كلام» سوم.

م مرا امر فرموده يهوه خدايكه نك چناني.... ا.دي از آن كم منماييزيچ

 (.6ـ0: 1يه تثن)« ...است

 يلاسرائبني يايگر انبيان خداوند و ديب( تكلم م

پس خداوندِ خدا آدم را : »سخن گفتن خداوند با حضرت آدم يكم.

خداوند خدا آدم را امر  و ...گرفت و او را در باغ عدن گذاشت

 ةكلم حيدر توض سندگانياز نو يبرخ. (46ـ45: 0ش يدايپ)« فرمود...

روان كتاب مقدس، يدر نگاه پاند: گفته نيچن «خدا خداوندِ» يبيترك

دو وصف،  نيدو صفت عدالت و رحمت است و با ا يخداوند دارا

 يحدوث و بقا ،شانيا ةاست. به گفت د آوردهيپدرا  يجهان هست

با  نكهيه اوابسته است؛ چتوأمان  صورتبه ن دو صفتيابه  نش،يآفر

 ف عدالتو با صر شوديم شماريببندگان رحمتِ تنها، گناهان 

از  ؛نخواهد داشتعالم وجود  يبرا يي، دوام و بقا)بدون رحمت(

دو وصف دارد )ر.ك:  نياشاره به ا «خدا خداوندِ» ريرو تعب نيهم

 ؛(03 ، ص4880خواص، 

و خداوند به نوح : »سخن گفتن خداوند با حضرت نوح دوم.

  (؛4: 7يش دايپ)« ...اتاهل خانه يگفت: تو و تمام

و خداوند به ابَرام گفت : »ميتكلم خداوند با حضرت ابراه سوم.

: 40يش دايپ)« ...ش و از خانة پدر خوديت خود و از مولد خوياز ولا

خداوند بر ابرام ظاهر شده گفت  ،و چون ابرام نود و نه ساله بود» (؛4

 (.0ـ4: 47يش دايپ).« ..قادر مطلق يمن هستم خدا
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 يلاسرائبنيج( خطاب خداوند با 

به جهت  يده و ستونيد و تمثال تراشيها مسازخود بت يبرا» يكم.

 (؛4: 06يان لاو)« ...دييخود برپا منما

توقف  :ب خطاب كرده گفتيما را در حور ،ما يهوُهَ خداي» دوم.

 (.6: 4يه تثن)« ن كوه بس استيشما در ا

. از ديگر شواهد قابل توجه آن است كه وجود خداوند از 0

عنوان موضوعي محوري نشان همان آغاز خود را در عهد عتيق به

جنبان هر هستي و جنبشي در آفرينش دهد، تاآنجاكه سلسلهمي

 گردد. معرفي مي

ها را روح خدا سطح آب ...دين را آفريها و زمدر ابتدا خدا آسمان»

خدا  ...شد و ييبشود و روشنا ييگفت روشنا فرو گرفت و خدا

و خدا  ...و خدا فلك را بساخت ...جدا ساخت يكيرا از تار ييروشنا

ن شد يظاهر گردد و چن يخشك ...و خدا گفت ...ديفلك را آسمان نام

. و ..اندين نباتات برويو خدا گفت زم ...دين ناميرا زم يو خدا خشك

و خدا گفت آبها به انبوهِ  ...رها در فلك آسمان باشنديخدا گفت ن

ن جانوران را موافق اجناس آنها يو خدا گفت زم ...جانوران پر شود

م يه ما بسازيما و موافق شب صورتبهو خدا گفت آدم را  ...رون آورديب

 (.03ـ4: 4يش دايپ)« كندحكومت  ...نيزم يبر تمام ...تا

. صفات متعددي كه در عهد عتيق براي خداوند بيان 8

شده، خود حكايت از پرداختن و توجه داشتن اين متن دربارة 

ثبوت »ويژه با نظرداشت اين نكتة فلسفي كه وجود خدا دارد. به

 زيچ يبرا يزيثبوت چيعني  ؛«شيءٍ لِشيءٍ فرعٌ لثبوت مثبَت له

وجود آن واقعيت و  رب فرعموصوف(  يبرا يصفتمثلاً ) گريد

  )موصوف( است. زيچ

تر گذشت، خداوند در آغار شيكه پ: چنانتيصفت خالق يكم.

ان توجه يشده است. البته شا يش، خالق عالمَ و آدم معرفيدايسفِر پ

مفهوم  ةدربار، يان غربپژوهشگراز  يااست كه مطابق با گزارش پاره

اما مرتبط  ،زيبا دو سنخ متن متما معمولاً قيعتخالق در عهد  يخدا

خداوند در عبادت  شيكه از ستا ي: نخست متونميباهم روبرو هست

 ديكأكه ت يمتون گر،يو د دارند تيحكا لياسرائبني يگروه اي يفرد

را  لياسرائبنياست كه  ييهمان خدا د،يكه جهان را آفر ييخدا دارند

)مك  كنديم تيحما زينجات داده، و همواره از آنان ن ياز بردگ

گزارش عدة ، مطابق با حالبااين (.180 ص ،0 ، ج4880گراث، 

 ةلئمس «شيدايسفر پ»ة يپا بر نكهيدر ا ان،پژوهشگراز  يگريد

ز يمتماگونه برداشت محققان دو انيم ،شدهخلقت چگونه گزارش 

 ؛(14ـ 12 ، ص4888 ور،يوجووجود دارد )ر.ك: 

وجود دارد كه به علم  ير عبارتيصفت علم مطلق: در مزام دوم.

را ينخواهد كرد؛ ز يا غوررسن ريا خدا ايآ: »كندياشاره م يمطلق اله

 (؛04: 11ير مزام)« دانديقلب را م ياياو خفا

ق، خداوند ياز عبارات عهد عت يات: در پارهيصفت سرمد سوم.

حق  يهوه خداياما »گردد: يم يمعرف يو ازل يابد يعنوان موجودبه

 (؛42:42ي نب يايارم) «ي استو پادشاه سرمد يح ياست و او خدا

چهارم. صفت عدالت و رحمت: عدالت و رحمت بر بندگان و 

موجودات نيز از صفات ديگري است كه عهد عتيق به خداوند استناد 

حاشا از تو كه مثل اين كار بكني كه عادلان را با شريران »دهد: مي

و »(؛ 05: 43)پيدايش « سازي و عادل و شرير مساوي باشند...هلاك 

 (. 7: 5)مزامير « ات داخل خواهم شدبه خانهاما من از كثرت رحمت تو 

ق دلالت يكه بر وجود خداوند در عهد عت يگر شواهدياز د. 1

از خداوند نام برده  ي،متعدد ين متن با اسامين است كه در ايدارد، ا

دل، كي؛ ن55ـ58 ، ص4882بهمن، قلعه ينيشده است )ر.ك: حس

پنج مورد از آنها  سندگان،ياز نو ي(. به گفتة برخ14ـ12 ، ص4884

 ، ص4880 ترند )خواص،و مهم ي، اصلير اسامينسبت به سا

خدا؛  يبه معنا« إل. »4ند از: اعبارت ين اسامياز ا هريك(. 82ـ08

كه  يموجود يبه معنا« هوهي. »8ن خدا؛ يبرتر عنوانبه« ميالوه» .0

. 5؛ يتعال يخدا يبه معنا« ونيإل عل» .1قائم به ذات است؛ 

 من است. يآقا يكه به معنا «يادونا»

به  يق افعالين، در عهد عتيشيافزون بر موارد چهارگانه پ. 5

وجود خدا  يگر برايد يانهيخداوند نسبت داده شده است كه قر

ن افعال با ي، صدور ايشة اسلاميند. هرچند از منظر انديآيشمار مبه

م، يتلزم تجسرا انجام آنها مسيندارد؛ ز يه خداوند سازگاريو تنز يتعال

 است. يت و نقصان ذات الهيمحدود

را خدا او را دربر ياب شد؛ زيرفت و نايخنوق با خدا راه م»يكم. 

 (؛01 :5ش يدايپ)« گرفت

ن ساخته بود و يمان شد كه انسان را بر زميو خداوند پش» دوم:

 (؛6: 6يش دايپ)« در دل خود محزون گشت

 (؛8: 6 يشدايپ)« رفتيو نوح با خدا راه م» سوم.

آدم بنا بنيرا كه  يخداوند نزول نمود تا شهر و برج و» چهارم.

 (؛5: 44يش دايپ)« دكنكردند، ملاحظه يم
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 يد تا روزيمن منتظر باش يد برايگوين خداوند ميبنابرا» پنجم.

  (.3: 8يا صفن)« ...زميخكه به جهت غارت بر

به خدا  قيعتدر عهد  زين يگري، افعال دن موارديافزون بر ا

 يسته مقام و مرتبة ذات پاك الهيز شايكه آنها ن نسبت داده شده

 (.80ـ84 ، ص4884 دل،كي)ر.ك: نست ين

ن )تمام يشيگانة پرسد وجود شواهد پنجينظر م، بهيبه هر رو

كه  ير آن موجب شدهان گشت( و نظاينجا بيكه از ابتدا تا ا يشواهد

ق ي( عهد عتيات )خداشناسيه، دربارة اليسندگان غربياز نو ياپاره

ل دو جنبه از ياسرائبني ياز زندگ ييدر فهم ابتدا ين بنگارند كهچن

ت. خدا از يند از: خلقت و مشاشود كه عبارتيظاهر م يت الهيشخص

در بالا و خارج از  ييجهان است كه گو يسو، خالق مقتدر و متعالكي

كه با حركت و گر، خواهان آن است يد يانسان قرار دارد و از سو

ت ين دو بعُد از شخصيد. اكنخ مداخله يتار ييجنبش مردم در شكوفا

و حضور دائم خدا در عالم  يق، به تعاليات عهد عتيدر اله ياله

(. از 14ـ12و  88 ، ص4888ور، يشوند )ر.ك: جوويف ميتوص

يق وجود خداوند در عهد عت تنهانهسندگان، ين دسته از نوينظرگاه ا

ز در آن ين ينگرندهيت و آيلكه خداوند با دو چهرة خالقب مسلم است،

 (. 17ـ12 ان شده است )ر.ك: همان، صينما

 قيد خداوند در عهد عتي. توح1ـ0

را  يق موجوديكاملاً روشن شد كه عهد عت ،نيشيبراساس مباحث پ

 يدآورندة موجودات عالم معرفيو پد يسرسلسله هست عنوانبه

ق را دربارة يدگاه عهد عتيكه د يدهرس كند. اكنون نوبت آن فرايم

گر، در ادامه اهتمام بر پاسخ به ير ديم. به تعبكنيد رصد يمسئلة توح

ق ياز عهد عت يميتوان عبارات و تعاليا مين پرسش است كه آيا

ق يدر عهد عت يان آموزهينكه چنيا ايافت؟ يخداوند  يگانگيدربارة 

 اصلاً منعكس نشده است؟ 

ق از دو حال يد در عهد عتيتوح طرح مسئلةالبته فرض عدم 

رفته و بلكه از يد را نپذيق اساساً توحيعت نكه عهديا اي. 4ست: يخارج ن

ياً و نف يگونه نظرچيق هيا عهد عتي. 0كند؛ يان دفاع ميكثرت خدا

 د اظهار نكرده است.يتوح اثباتاً دربارة مسئلة

توجه  همچنين نكتة ديگري كه پيش از ورود به بحث شايان

است، آن است كه از منظر دانشمندان علم كلام، توحيد داراي 

گانة ابعاد و مراتب متعددي است. برخي از ايشان، از مراتب سه

توحيد ذاتي يا توحيد  .4اند از: گويند؛ كه عبارتتوحيد سخن مي

توحيد افعالي يا  .8توحيد صفاتي يا توحيد در صفات؛  .0در ذات؛ 

(؛ و برخي 71، ص 4، ج 4882مهر، توحيد در افعال )ر.ك: سعيدي

كنند )ر.ك: ديگر از ايشان مراتب توحيد را بيش از اينها مطرح مي

، ص 4838؛ همو، 188، ص 0، ج 4882مصباح يزدي، 

(. با اين همه، آنچه در اين پژوهش مطمح نظر ماست، 477ـ474

مراد است. « توحيد ذاتي»تعبيري همان تلقي رايج از توحيد يا به

. البته ندارد و نظيري مانندمثل،  ،كيشر چيخداوند همعنا كه بدين

خود دو  يذات ديتوح ،بايد توجه داشت كه از منظر علم كلام

 دي. توحيواحد ديو توح ياحد ديتوح اند از:عبارتصورت دارد كه 

عنوان را بهو خدا كثرت از ذات خداوند است  ينف انگريب ياحد

 يواحد ديتوح كند.موجودي كه بسيط محض است، معرفي مي

 ، ص4882 ،ي)سبحان كنديرا از خداوند سلب م يذاتكثرت برون

الوجود است. يا به درواقع توحيد واحدي، نافي تعدد واجب (.15

الوجود تنها داراي تعبير ديگر اين اصل متضمن آن است كه واجب

آنچه در ادامه مورد توجه و دقت  يك مصداق است. درهرحال،

عنوان موجودي است، آن است كه آيا عهد عتيق، خداوند را به

كند؟ و يا اصلاً به كند، يا توحيد خداوند را رد ميواحد معرفي مي

 طور خاص توجه نكرده است؟اين مسئله به

 قيخدا در عهد عت ييكتايبر  . شواهد دال1ـ0ـ1

ت از آن دارد كه يحكا يعبارات متعدد ،قيبه عهد عت با مراجعه

 ةق به مسئليت عهد عتيواحد است. توجه و عنا يقتيخداوند حق

ز خود را يدر ده فرمان ن يحت ين اصل اعتقاديد تا آنجاست كه ايتوح

است  يده فرمان دستوراتسندگان، يان ساخته است. به گفتة نوينما

 آورده است لياسرائبني يخداوند برا ياز سو يكه حضرت موس

 ياديتوجه ز نيفرام نيبه ا انيهودي(. 468 ، ص4882 ،ي)طاهر

در ادامه  .كننديمقلمداد  شيخو نييآ نياديو آن را از اصول بن داشته

د يانگر توحيق بيرا كه در عهد عت ين نوشتار، عباراتيبه فراخور ا

 م:يكنياند، خاطر نشان ميذات

كه  يموارد ازجملهد خداوند در ده فرمان: يالف( سخن از توح

است كه  ي، عباراتيي خدا سخن گفتهكتايق به صراحت از يعهد عت

ن كلمات يو خدا تكلم فرمود و همة ا» .4به ده فرمان شهرت دارد: 

ر از من يگر غيان ديرا خداو ت ...تو يهوه خدايمن هستم  :را بگفت



11   6156، بهمن  361معرفت، سال سي و دوم، شماره يازدهم، پياپي 

 

 

ان آتش با شما يه از مخداوند در كو» .0 (؛8ـ4 :02خروج )« نباشد

را به و ت ...تو يهوه خدايو گفت من هستم  ...رو متكلم شدهروب

 (؛7ـ1: 5يه تثن)« گر نباشديان ديحضور من خدا

ي نگارنده كه از سو يه: با تتبعيخدا در سفر تثن يگانگيان يب( ب

خداوند سخن  ييكتايه از ين مرتبه در سفر تثني، چندانجام شده

 ن قرار است: ياز آنها از ا يان برخيكه ب يان آمدهمبه

ر از او يهوه خداست و غيكه  ين بر تو ظاهر شد تا بدانيا» يكم.

ن عبارت ياست فقرة آخر ا يگفتن (.85: 1يه تثن)« ستين يگريد

ا مقصود ي .4ر شود: يگونه تفستواند دويم« ستين يگرير از او ديغ»

د يحض است )توحط مين است كه چون خداوند در ذات خود بسيا

ا مقصود آن است كه در ي. 0ست؛ يه او نيشب يچ موجودي(، هياحد

ن صورت، يوجود ندارد كه در ا يگريد يچ خدايعرض خداوند، ه

  كند؛يدلالت م يد واحدين عبارت بر توحيا

: 6)تثنيه « اي اسرائيل بشنو يهوه خداي ما خداي واحد است»دوم. 

دعا  نيااست.  (shema) دعاي شمِاع(. اين عبارت، يكي از فقرات 1

 يآن را در نمازها انيهودياز فقرات تورات است، و  يمتشكل از تعداد

كنند. يهوديان از اين طريق به قرائت مينماز ظهر  استثنايبه  شيخو

 (؛84ـ82، ص 4884 دل،كير.ك: ندهند )يكتاپرستي خويش شهادت مي

ا من خداي الان ببينيد كه من خود او هستم و ب»سوم. 

اي از نويسندگان از اين عبارت (. پاره88: 80)تثنيه « ديگري نيست

( ـ كه در ادامه 7ـ6: 15و عبارت ديگري از صحيفة اشعياي نبي )ن

اند كه عهد عتيق با اين بيان خواهيم كرد ـ چنين نتيجه گرفته

(. 72، ص 4880عبارات در پي نفي ديدگاه ثنويت است )جيكبز، 

دو مبدأ  يدارا ي، عالمَ هستي است كه اعتقاد داردثنويت ديدگاه

شرور موجود در گيتي، به  براساس اين ديدگاه،و شر است.  ريخ

 ، ص4882 ،ي)سبحان شوندمبدأ شر يا خداي شر استناد داده مي

درهرحال، از منظر پژوهشگران غربي، براساس عهد عتيق،  (.68

توحيد تنها تصديق اين مطلب نيست كه يك خدا در پهنة هستي 

لحاظ تصوري بتوان خدايان ديگري را نيز وجود دارد، هرچند به

فرض كرد، بلكه توحيد اذعان به اين مطلب است كه تنها يك خدا 

يگر محال است تواند وجود داشته باشد و فرض خداي دمي

پژوهان (. درنتيجه سخن برخي يهوديت74ـ72ص  ،4880)جيكبز،

آميز بودن اي از قطعات عهد عتيق به شركغربي كه مضامين پاره

آيين يهوديت پيش از جلاي بابلي اشاره دارد )ر.ك: حسيني 

(، كاملاً خطا و نادرست است 57ـ56و  50، ص 4882بهمن، قلعه

 (؛014ـ088، ص 4886؛ همو، 66ـ55)همان، ص 

ن ي: در اينب يايفة اشعيخداوند در صح ييكتايج( سخن از 

 ياد شده است:خدا  يگانگيز در چند موضع از يفه نيصح

باشم؟ قدوس  يمساو يد تا با ويكنيه ميمرا به كه تشب»يكم. 

 يچ موجودينكه هيدلالت دارد بر ا ين عبارت به روشنيا .«ديگويم

ن سخن، ين از ايست؛ بنابرايمانند خداوند ن، مثل و يدر جهان هست

 شود؛يت خداوند استفاده ميوحدان

 ...ين يير از من خدايست و غين يگريهوه هستم و ديمن » دوم.

ست. من ين يمن احد يتا از مشرق آفتاب و مغرب آن بدانند كه سوا

نندة ظلمت. صانع يدآورندة نور و آفري. پدين يگريهوه هستم و دي

ياء اشع)« زها هستميهوه صانع همة چي. من ينندة بديرو آف يسلامت

د خداوند استفاده يداست، توحيكه پز چنانين سخنان نياز ا (.7ـ5: 15

ت را ـ يدگاه ثنويادشده به صراحت دين، عبارات يشود. افزون بر ايم

كند و فقرة آخر آن يان شد ـ مردود اعلام ميتر بشيكه پ طورهمان

ت يد در خالقيزها هستم( دلالت بر توحيچهوه صانع همة ي)من 

 صورتبهتنها خداوند قت اشاره دارد كه ين حقيبر ا يعنيد. كنيم

، 4882، يسبحانعالم است )و موجودات  اياش ةخالق هم ،ياستقلال

ز از جهت وجودشان )نه از يها و گناهان نيبد يپس حت (.57 ص

همة امور  ،نگر سخيدجهت قبحشان( مستند به خداوند هستند. به

، از جهت وجودشان مخلوق خداوند و ين عالم بدون استثناا يوجود

 يند؛وابسته به او

د: من اول هستم و يگوين مي. چن..ليخداوند پادشاه اسرائ» سوم.

 يير از من خدايا غيآ ...ستين يير از من خدايمن آخر هستم و غ

بر ن عبارت هم يداست ايپ كهچنان (.8ـ6 :11اء ياشع)« هست؟

ت و ين فقره بر اولين گذشته، ايكند. از ايت خداوند دلالت ميوحدان

به وجوب  ياتوان آن را اشارهيز دلالت دارد كه ميت خدا نيآخر

 يازل يچ موجوديالوجود هر از واجبيرا به غيوجود خدا دانست؛ ز

 تواند باشد؛ي)آخر( نم ي)اول( و ابد

پرستي: از شواهد عهد عتيق نسبت به بت د( هشدار و تهديد

ها، كند، نكوهشديگري كه بر يكتايي خداوند دلالت مي

پرستي تهديدات و هشدارهايي است كه عهد عتيق نسبت به بت

كند. اينك برخي از عباراتي را كه حاوي چنين معنايي است، مي

 كنيم:خاطر نشان مي
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تو را خدايان ديگر غير از من نباشد. صورتي تراشيده و هيچ »يكم. 

تمثالي از آنچه بالا در آسمان است و از آنچه پايين در زمين است... 

براي خود مساز. نزد آنها سجده مكن و آنها را عبادت منما؛ زيرا من... 

خداي غيور هستم كه انتقام گناه پدران را از پسران... از آناني كه مرا 

ن (. در اي42ـ3: 5(؛ )تثنيه 6ـ1: 02)خروج « گيرمدشمن دارند، مي

شدت تهديد عبارت خداوند افرادي را كه غير از او را پرستش كنند، به

آيد كه خداوند تنها خود را دست ميترساند. لذا از آن بهكند و ميمي

داند. اينك با پذيرش اين قاعده كه صرفاً موجودي سزاوار پرستش مي

بخش مخلوقات است، شايستة پرستيدن است كه خالق و هستي

(، از اين فقره نيز توحيد خداوند استفاده 60، ص 4838، )مصباح يزدي

توان گفت كه عبارت مزبور، هم بر توحيد ذاتي، و هم شود. لذا ميمي

بر توحيد در عبادت دلالت دارد؛ چراكه مطابق اين اصل )توحيد در 

از او  ريغ يموجود چياست و ه خداوند ةستيتنها شا پرستش عبادت(،

 ؛(34ـ77 ، ص4882 ،ي)ر.ك: سبحان ستين الوهيتوار اسز

ند و اباطل عاًيسازند، جميده ميتراش يهاكه بت يآنان» دوم.

 ييست كه خدايك ...ده ندارديپسندند، فايشان ميكه ا ييزهايچ

.. پس .تراشديچوب را م ...ندارد يكه نفع ،خته باشدير يا بتيساخته 

: 11 ياء نبيشعا)« سازديم يه انسان و به جمال آدميآن را به شب

دلالت دارند و از آنها  يپرستن سخنان هم بر نكوهش بتي. ا(41ـ8

وجود ندارد. علاوه  يگريد يچ خدايشود كه جز خداوند هياستفاده م

« خته باشدير يا بتيساخته  ييست كه خدايك»از عبارت  ينبر ا

 يي ندارد؛ت خدايگاه موجود مصنوع، صلاحچيد كه هيآيمنظر به

ن ينداشته باشد. اانسان  يهم برا ينفع چيكه ه يموجود خصوصاً

 آشكار است. يهر انسان عاقل ياست كه برا يامر

كه از عهد  يرغم همة شواهدذكر است، بهان لازم بهيدر پا

 ينيشتر، ر.ك: حسيب يآگاه يان شد )برايد بيق دربارة توحيعت

و  توان تمام مراتبينماما  (،012ـ047 ، ص4886بهمن، قلعه

د؛ چراكه در عهد كرق استنتاج يد خداوند را از عهد عتيساحات توح

بودن صفات  ا دارايشة حلول يهمچون اند يگريد يهادگاهيق ديعت

 يديشة ناب توحيز وجود دارد كه با انديخداوند ن يبرا يبشر

 (.81ـ84 ، ص4884دل، كيها فاصله دارد )ر.ك: نفرسنگ

 قيدر عهد عتاو  يگانگي. بداهت وجود خدا و 3
را ياند؛ زشده يتلق يهيد او بديوجود خداوند و توح يقا در عهد عتيگو

و تنها به ارائة  ي مطرح نشده، استدلالينين دو اصل ديا يبرا

ن متن بسنده شده است يدر ا ين دو اصل اعتقاديگزارش دربارة ا

 گفته شودممكن است  اينجاالبته در (. 07 ، ص4880)ر.ك: خواص، 

 ،نگاشته نشدهد يو توح يدانش خداشناس يبرا قيعهد عت كه اساساً

بوده  يمعرفت قيحقا از يامجموعه انيكتاب تنها در مقام ب نيا بلكه

 شل،ي)مآنها باشد  يبرااستدلال  آنكه درصدد اثبات وبي ؛است

، ي آنها اقامه نشدهبرا ينكه استدلاليلذا از ا .(446ـ445 ، ص4837

 يا، پارهحالبااينبودن آنها را استنتاج كرد.  يهيبد توان لزوماًينم

ق اعتقاد به وجود خدا را يسندگان اذعان دارند كه عهد عتيگر از نويد

از آن  ويژهبه(. 474 ، ص4882، يداند )ر.ك: طاهريم يهيبد يامر

بر بداهت  يوجود دارد كه شاهد يريق تعبينظر كه در عهد عت

از فقرات سفر  يكيح آنكه در يرود. توضيشمار ميت خداوند بهواقع

ن آمده است: يچن يان خدا و حضرت موسيم يوگوخروج در گفت

ل( ياسرائبنيشان )يست، بدياگر[ از من بپرسند كه نام او )خدا( چ»]

« هيه اشَرَ اهيگفت: هستم آنكه هستم اهَ يم؟ خدا به موسيچه بگو

 ابل ذكر است:ن عبارت دو احتمال قيا ي(. برا45ـ48: 8)خروج

خداوند  يو ناشناختن يافتنينات دستينشان از ماه ين سخنا .4

توان شناخت )ر.ك: خواص، ينكه خدا را تنها از راه افعالش ميدارد و ا

 (؛07 ، ص4880

و روشن است كه  يهيقدر بدن احتمال كه وجود خداوند آنيا .0

 ندارد. به گفتة شاعر: ياستدلال گونهچياز به هين
 نور شمع جويد در بيابانبه 

 
 زهي نادان كه او خورشيد تابان  

 حق اندر وي ز پيدايي است پنهان 

 
 جهان جمله فروغ نور حق دان  

 يت خداوند امريق واقعيدگاه عهد عتياحتمال دوم، از د براساس 
 و روشن است.  يهيبد

رسد احتمال دوم با ظاهر عبارت يادشده بيشتر سازگار نظر ميبه

توان بداهت وجود خداوند را در عهد است. لذا مطابق با اين شاهد مي

گفته دو اي از نويسندگان، صرف نظر از شاهد پيشعتيق پذيرفت. پاره

اند: اول دليل مجزا نيز بر بداهت وجود خداوند در عهد عتيق ذكر كرده

شناخت خداوند در آيين يهود از راه دل و كشف و شهود است و اينكه 

رو بيان استدلالات عقلي چندان ضرورتي ندارد؛ دليل ديگر اينكه ازاين

آيين يهود ديني تبليغي نيست تا در دعوت ديگران بخواهد به دلايل 

(. 042ـ028، ص 4886بهمن، عقلاني تمسك كند )ر.ك: حسيني قلعه

ليل اخير به نحوي قابل مناقشه است؛ زيرا اولاً، رسد دو دنظر ميبه

ق( 624ـ582) ميمونبنموسياي از بزرگان آيين يهود همچون پاره
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ميمون، بن اند )ر.ك: موسيدرصدد اثبات عقلاني وجود خداوند برآمده

(؛ و ثانياً، تبليغي نبودن آيين يهود مانع از آن نيست 078ـ008تا، صبي

نزد خود يهوديان در يك گفتمان دروني، فاقد كه باورهاي اين آيين 

 .هاي عقلاني باشداستدلال و تحليل

همه، در باب مقولة توحيد، چنين نيست كه قائل شويم، بااين

صرف اينكه استدلالي بر توحيد خداوند در عهد عتيق ارائه نشده، اين 

بودن آن در عهد عتيق است )ر.ك: دهندة بديهي نكته لزوماً نشان

(؛ زيرا اولاً قرينة خاصي همچون شاهد 07، ص 4880، خواص

پيشين، مبني بر بداهت توحيد در عهد عتيق ارائه نشده است؛ ثانياً، 

اي است كه در جرگة مسائل نظري گونهاساساً سنخ مسئلة توحيد به

دليل و برهان نيازمند است. جالب گيرد و لذا اثبات آن بهجاي مي

خاصي بر وجود خداوند اقامه نشده است؛  آنكه در قرآن نيز استدلال

أفَيِ اللهِ شكٌَّ فاطرِِ »توان گفت كه مطابق با آية شريفة حتي مي

ها و زمين آسمان ةپديدآورند خدا ةمگر دربار؛ السَّماواتِ واَلأرَضْ

نحوي قرآن نيز وجود خداوند را ( به42)ابراهيم: « ؟ترديدى هست

حال در قرآن داند، اما درعيننياز از استدلال ميبديهي و بي

اي از هاي متعددي بر توحيد الهي اقامه شده است. نمونهاستدلال

 ؛إلِاَّ اللهُ لفَسَدَتَا آلهِةٌَلوَْ كانَ فيهمِا »سورة مباركة انبياست:  00آن، آية 

]ديگر[ وجود داشت،  [ جز خدا، خدايانى]زمين و آسمان اگر در آنها

كه پيداست، استدلال قرآن چنان .«شدتباه مى[ ]زمين و آسمان قطعاً

« قياس استثنايي»و « استدلال غيرمباشر»در اين آية كريمه از نوع 

جهت است. البته مقدمة دوم برهان )عدم فساد زمين و آسمان( به

هايي دانان به چنين قياسوضوح ذكر نشده است. به گفتة منطق

ق، 4106شود )مظفر، يگفته م« مضمرَ»يا « قياس مرخمّ»اصطلاحاً 

 (.480ـ484، ص 4832، منتظري مقدم، 085ص 

 يريگجهينت
او در عهد  ييكتايوجود خدا و  يمنظور بررسدر پژوهش حاضر به

گر به يان ديو به ب يليـ تحل يفيوة توصين موضوع را به شيق، ايعت

م. در يدكر يريگيپ ،ن متنيعبارات ا يلااز لابه« ينيپس»گونة 

م كه يافتيق دريان عهد عتياز م يبا ارائة شواهد متعدد وهلة نخست،

عنوان سرسلسلة ت خداوند اذعان داشته، و او را بهين كتاب بر واقعيا

از شواهد مزبور  هريككند. يم يدآورندة ممكنات معرفيو پد يهست

 ن قرار است:ياز ا

عنوان خالق و آفرينندة همة اشيا در يكم. معرفي خداوند به

 ش؛سفر پيداي

 خداوند؛ يمتعدد برا يدوم. ذكر اوصاف كمال

 خداوند دلالت دارند؛ يكه بر تعال يمتعدد يسوم. طرح اسام

با  شانيا ةواسطو به  لياسرئبني يايتكلم خداوند با انبچهارم. 

 ل؛ياسرائبنيقوم 

ق به خداوند كه يدر عهد عت يپنجم. نسبت دادن افعال گوناگون

مان يمانند راه رفتن، پش ؛ت او دارنديدلالت بر واقع يضمن طوربه

 ....شدن، محزون گشتن، نازل شدن و

ساحت خداوند از انجام  يشة اسلامياست كه در اند يالبته گفتن

 است.ين افعال به كلي منزه و مبرا

در وهلة بعد، به سراغ آموزة توحيد رفته، و در اين قسمت نيز با ارائة 

عتيق نسبت به آموزة توحيد شواهد مختلفي نشان داده شد كه عهد 

هاي عنايت خاصي دارد. براساس تتبع نگارنده، شواهدي كه در بخش

 مختلف عهد عتيق دلالت بر وحدانيت خداوند دارند، از اين قرارند:

 خداوند در ده فرمان؛ يگانگيكم. سخن از ي

 ه؛ين موضع از سفر تثنيخدا در چند ييكتايان يدوم. ب

فة ياز صح يخداوند در موارد متعدد يگانگيسوم. سخن از 

 ؛ينب ياياشع

 يپرستق نسبت به بتيكه عهد عت يديشد يهاچهارم. نكوهش

 .هستندخداوند  ييكتايمستلزم  يها به نوعن نكوهشيدارد. ا

سرانجام در پايان اين پژوهش بداهت وجود خدا و يكتايي او در 

براساس  رسد كهعهد عتيق مورد بررسي قرار گرفت. به نظر مي

، يعني هستم آنكه هستم، بداهت وجود خداوند «اهَيه اشَرَ اهَيه»عبارت 

توان بداهت اصل توحيد را در در اين متن قابل استنتاج است، اما نمي

عهد عتيق به صرف اينكه در اين متن استدلالي براي آن اقامه نشده، 

 د.انكه برخي از نويسندگان آن را ادعا كردهنتيجه گرفت؛ چنان

ن پژوهش روشن شد كه باور به يآنكه، از رهگذر ا يانيسخن پا

بلكه در عهد  ،ن اسلامين مبيدر د تنهانهاو  يگانگيوجود خدا و 

ز يان است ـ نيهودي يان و به نحويحيرش مسيق ـ كه مورد پذيعت

معناست كه وجود خدا و بدين ن نكته يه شده است. ايد و توصيتأك

گر يات ديبلكه از ضرور ،ن اسلاميد يضرور صرفاًتها او، نه يگانگي

 ياجهين نتيست كه چنيده نيپوش .روديشمار مز بهين يميان ابراهياد

 تواند مغتنم و باارزش باشد.يخود م يدر جا ينيعالمان د يبرا
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مكتبة جا، ح حسين آتاي، بييصحت، الحائرين دلالةتا، ميمون، موسي، بيابن
 الدينيه. الثقافة

، تهران، شناخت كليساي كاتوليک، 4882زاده، باغباني، جواد و عباس رسول
 سمت. و آموزشي و پژوهشي امام خميني ةسسؤم

رئوف  ة، ترجم«آموزة يگانگي خدا در يهوديت»، 4880جيكبز، لوئيس، 
 .33ـ68، ص 62 ، شهفت آسماننصرتيان، 

قم، چ دوم،  ،يحسن قنبر ةترجم ،تيحيبه مس يدرآمد، 4888 ،يرم ور،يجوو
 و مذاهب. انيدانشگاه اد

 ،«پرست؟تنخ، يكتاپرست يا يگانه»، 4882بهمن، سيداكبر، قلعه حسيني
 .72ـ54، ص 1 ش، معرفت اديان

آموزشي و  ةسسؤ، قم، مالهيات تطبيقي: حقيقت غايي در اديان، 4886، ـــــ 
 .پژوهشي امام خميني

، قم، الوهيت در مسيحيت: بررسي تحليلي و انتقادي، 4880خواص، امير، 
 .آموزشي و پژوهشي امام خميني ةسسؤم

، تلخيص علي رباني گلپايگاني، محاضرات في الالهيات، 4882سبحاني، جعفر، 
 .امام صادق ؤسسةچ چهاردهم، قم، م

 ، چ نهم، قم، كتاب طه.زش كلام اسلاميآمو، 4882مهر، محمد، سعيدي
 ، قم، المصطفي.يهوديت، 4882طاهري، محمدحسين، 

 الملل.، تهران، بينچ نوزدهم، آموزش عقايد، 4835مصباح يزدي، محمدتقي، 
آموزشي و  ةسسؤ، )مجموعه مشكات(، قم، مآموزش فلسفه، 4882 ـــــ ،

 . پژوهشي امام خميني
، تحقيق و )مجموعه كتب آموزشي معارف قرآن(خداشناسي ، 4838، ـــــ 

 .آموزشي و پژوهشي امام خميني ةسسؤبازنگري اميررضا اشرفي، قم، م
محمدرضا بيات  ة، ترجمنامة الهيات مسيحيدرس، 4880مك گراث، آليستر، 

 و ديگران، قم، دانشگاه اديان و مذاهب. 
حسين توفيقي، قم، دانشگاه  ة، ترجمكلام مسيحي، 4837ميشل، توماس، 

 اديان و مذاهب.
الله رحمترضا فياضي، تحقيق ، تعليق غلامالمنطقق، 4106مظفر، محمدرضا، 

 رحمتي، چ چهارم، قم، اسلامي.
 ، قم، حوزة علمية قم.منطق، 4832منتظري مقدم، محمود، 

بررسي تطبيقي انديشة ملكوت خدا در اديان ، 4884دل، محمدجواد، نيك

 .آموزشي و پژوهشي امام خميني ةسسؤ، قم، ميميابراه
امام  يو پژوهش يآموزش ةسسؤم، قم، كلام جديد، 4838يوسفيان، حسن، 

 و سمت. ينيخم
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 نوع مقاله: ترويجي

 کيکاتول يسايکل تيگسترش و تثب يليتحل يبررس

 م(1260-1551) نيلات يکايآمر در

 عرفان مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني دكتراي اديان و/  يوسفيريدمحمدرضا ميس 

 abasehosyen@yahoo.com 
 آموخته حوزة علميه قمدانشسيدحسن حسيني اميني/ 

 04/40/4120پذيرش:                     45/42/4120دريافت: 

 دهيچك

كند كه سياسي، اجتماعي و مذهبي اقتضا ميهاي ضرورت نشين دنياست.مسيحي ةترين منطقپرجمعيتآمريكاي لاتين 

تاريخي  ةحيات اجتماعي در آمريكاي لاتين قبل از ورود مسيحت، هزاران سال سابقمسيحيت آمريكاي لاتين شناخته شود. 

 63اند. مسيحيت در قرن مسيح در اين مناطق شكل گرفته ها قبل از ميلادها و ايستکهاي بزرگي مانند المکداشته است. تمدن

)ورود و  هاي مختلفمريكاي لاتين شد. مسيحيت كاتوليک از آغاز ورود تا به امروز دورهآ ةبا ورود فاتحان وارد منطق

كاتوليک  مسيحيتتحليل عوامل تثبيت  ةلئسر گذاشته است. ما در اين تحقيق به مستثبيت و تضعيف( را پشت سازي،مسيحي

هاي اسقفي و عوامل غيرمستقيمي چون هاي رهباني و اجلاسيهنقش عوامل مستقيمي مانند فرقهپردازيم. در آمريكاي لاتين مي

اي و با استفاده از اسناد روش گردآوري اطلاعات در اين تحقيق كتابخانه .گيردها مورد بررسي قرار ميپادشاهان كاتوليک و پاپ

 پردازي اطاعات توصيفي و تحليلي است.است و روش داده نوشتاري انجام شده

  .نيلات يكاين، آمريلات يكايك آمري، كاتولييايك اسپانيكاتول ك،يكاتول يسايكل ت،يحيمس ها:كليدواژه
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 مقدمه

ت دارد يارد جمعيليم يكش از يب (América Latín) نيلات يكايآمر

 را آن تيجمع ٪ 82است.ين دنينشيحيمنطقه مسترين تيكه پرجمع

 نيا در حضور ةسابق سال 522 تيحيمس. اندهداد ليتشك انيحيمس

قاره،  نيا زبان يولياسپان مناطق به نيلات يكايآمر .دارد قاره

ن يشتريب. شودمي كشور 82 شامل كه نديگومي «نيلات يكايآمر»

 .(02ص ،م4880)دوسل،  ك هستندين كاتوليلات يكايان آمريحيمس

 ن رايلات يكايرآمك در يت كاتوليحيات مسيحهاي دوره

و  نيلات يكايت به آمريحيورود مس ةتوان به سه دورمي

 ةدور نيز ك ويت كاتوليحيت مسيتثب ةدور، انيبومسازي يحيمس

 .(01، صم4880)دوسل،  م كرديك تقسيت كاتوليحيف مسيتضع

توانست بعد از چند دهه بر اكثر  45ت بعد از ورودش در قرن يحيمس

هاي تمدن بود كه ين درحالين حاكم شود؛ ايلات يكايمناطق آمر

چند هزار ساله داشتند.  يخيتار ،نيلات يكايآمر ةمنطق يبوم

 يكاياز آمر ييسان اروپاينويخاز تار يكه برخ ير غلطيتفس رغمعلي

اي شرفتهيبزرگ و پهاي ن منطقه مهد تمدنيا ،ن ارائه دادنديلات

و  يمعمار هنر، مذهب، .(52ص ،م4880)پابلو اربرتو،  بوده است

و ها بوده است. سنت يبومهاي ن تمدنيمشترك ا ةشاخص ،صنعت

الات ؤاست. سشده نه يآنها نهاد يات اجتماعيدر ح يبوم يباورها

ت يحيت مسيتثب ن است كه گسترش وين پژوهش ايا تحقيق در

چه علل و  و ن چگونه اتفاق افتاد؟يلات يكايا به آمريك از اسپانيكاتول

 ت شد؟يحيت مسيباعث گسترش و تثب يعوامل

ان، يمحققان اد يبرا ييايدالعهد بودن زبان اسپانيبا توجه به جد

ك در يت كاتوليحيصورت عام و مطالعات مسبه يانيمطالعات اد

صورت خاص مورد توجه قرار نگرفته است. به نيلات يكايآمر

ار محدود ينه بسين زميدر ا يفارس يمنابع پژوهش ن سببيهمبه

منتشر  يبه زبان فارس يا كتابيچ مقاله و يه ،ن عنوانيبه ا و است

ين لات يكايآمر ةنيكه در زم ياز آثار فارس ينشده است. البته در برخ

 ن دوره اشاره شده است.يبه ا يصورت ضمنبه ،نوشته شده

آمريكاي لاتين به زبان  ةبرجستنگاران هاي زيادي توسط تاريخكتاب

تاريخ كليساي كاتوليك و تاريخ آمريكاي  ةاسپانيولي و پرتقالي در حوز

كه برخي از آنها به زبان فرانسوي و انگليسي ترجمه  لاتين نوشته شده

اند. ازجمله آنها مجموعه مقالات استادان تاريخ آمريكاي لاتين در شده

م 4884كليسا در آمريكاي لاتين در سال  تاريخ ةهاي اسپانيا درباردانشگاه

 «تاريخ كليساي كاتوليک در آمريكاي لاتين و فيليپين»با عنوان 

(la historia de la iglesia en Hispanoamérica y filipinas ،) با اشراف

آن  توان بهميي كه چاپ شده است. اثر معروف ديگر«پدرو بورخس»

 ةنوشت «در آمريكاي لاتينتاريخ عمومي كليسا »كتاب اشاره كرد،

صورت مفصل كه به است «سلوانريك د» ،بخشكشيش الهيات رهايي

 له پرداخته است.ئبه اين مس

 تثبيت و سازمان يافتن كليساي كاتوليک
 م(1551-1722)

ك نهاد ساختارمند در يصورت ك بهيكاتول يساين دوره، كليدر ا

 ،م4880ـ4180)دوسل،  رو شكل گرفتك و پِيمناطق مكز

ك يكاتول يسايرامون كليپ يبوم يحيجوامع مس .(428ـ420ص

ت يدر توسعه و تثب يت خود را شكل دادند. عوامل متعدديهو

ك يدن به يرس ين دوره نقش داشت. برايك در ايكاتول يسايكل

 يك سعيت كاتوليحيت مسيو عوامل تثبها شهيق از ريفهم دق

م يرمستقيعوامل غم و يعوامل مستق ةم عوامل را به دو دستيكرد

 يل شوراهايم نقش مبلغان، تشكيم. در عوامل مستقيم كنيتقس

شود و در بخش ي ميبررس يرهبانهاي گروههاي تيو فعال ياسقف

و  يك مورد بررسينقش پادشاهان و پاپ كاتول غيرمستقيمعوامل 

 ل قرار خواهد گرفت.يتحل

 کيكاتول يسايت كليدر گسترش و تثبم يعوامل مستق

در كتاب  انريكه دوسلطبق ديدگاه  هاي رهباني:مبلغان و فرقه. 6

در  كريستف كلمبدر سفر اول  ،تاريخ كليسا در آمريكاي لاتين

اما در دومين سفر او كه در  ،هيچ كشيشي او را همراهي نكرد ،م4180

با گروهي از مبلغان به حكم  اسقف بنديكتينيم انجام شد، 4188سال 

)باسكوچه،  وارد اين منطقه شد( la bula) piis fide- lium پاپ

(. با تشكيل شوراي اداره مستعمرات در سال 016ـ011م، ص0244

، 4880شده افزايش يافت )دوسل، م. شمار مبلغان در مناطق فتح4501

(. اين شورا از پادشاه درخواست كرد كه مجوز اعزام مبلغان 88ـ84ص

م پنج هزار مبلغ و 4583ال را صادر كند. بنابر آمارها در اسپانيا در س

(. مبلغان يا 583راهب در اين مناطق فعاليت داشتند )همان، ص

به اين « كشيش دربار»نام صورت مستقيم از طريق پادشاه اسپانيا بهبه
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هاي رهباني و با شدند؛ يا از طريق بعضي فرقهمناطق اعزام مي

 (.425شدند )همان، صهماهنگي حكومت، راهي اين مناطق مي

ن نقش يلات يايكآمرسازي يحيدر مس يحيمتعدد مسهاي فرقه

ان يبومسازي يحيگذار در مستأثير يرهبانهاي از فرقه يداشتند. برخ

 «ينيآگوست» ،(dominicano) «كنينيدوم»ند از: اسرخپوست عبارت

(agustiniano ،)«مرسداريو( »mercedario ،)«ژزوئيت( »jesuitas ،)

ها فرقه (.Franciscan« )فرانسيسكن( »benedictino« )بنديكتي»

ي رويپ يمشترك يك تعهدات رهباني، از يعلاوه بر تعهدات اختصاص

تعبد  ،(84ص ،م0228 كردند. فقر و زهد، عزوبت )چارلس وارن،مي

ن يت از قوانيو تبع (115ص ،م4884 دو،ي)كندي نسبت به مقام پاپ

 ةن هميعهدات مشترك بتترين از مهم ايپادشاه اسپان ينظارت

 .(583ـ587ص ،م4880 پاپ بود )دوسل، تأييدمورد هاي فرقه

 ي( در بازه زمان583ص ،همان) ايبنابر آمار دربار اسپان

نفر راهب  4672سكن، ينفر راهب فرانس 0022م، 4583ـ4510

 852و، ينفر راهب مرسدار 822، ينينفر راهب آگوست 172كن، ينيدوم

شده حضور داشتند. در مناطق فتح تيكارملنفر  52ت و ينفر ژزوئ

كه دربار  يتعهد براساسن راهبان يآمد و استقرار اوهاي رفتنهيهز

فيليپ »م پادشاه 4536. در سال شدمي پرداخت ،به پاپ داده بود

پارچه كيت يريمد يبرا ييك شورايجاد يم به ايتصم« دوم

ها فرقه ياز مصوبات شورا برا يرويگرفت. پ يرهبانهاي انيجر

العمل متفاوت ن شورا دو عكسيدر مقابل اها بود. فرقه يالزام

ن شورا توانستند با يت از مصوبات ايبا تبعها فرقه يبرخ داشتند:

را مهار كنند و ها فرقه يةا بقياستفاده از قدرت پادشاه اسپان

ند مان ،توسعه دهند يصورت حداكثرخود را بههاي تيفعال

مصوبات  باها تيمانند ژروئها از فرقه ي ديگربرخها؛ سكنيفرانس

عمل  يآزاد ل از نفوذ وين دليهمكردند و بهمي شورا مخالفت

در ادامه با  .(588ص ،همان) برخوردار بودند يدر مناطق بوم يكمتر

سازي يحيثر در مسؤمهاي از فرقه يبرخهاي تيفعال ياجمال يبررس

و  يعمومهاي از شاخصه يترقيل عميم به تحليوانتپوستان ميسرخ

 م. يدا كنيآنها دست پ ياختصاص

نخستين گروه از راهبان فرانسيسكن در  فرقة فرانسيسكن:

شده( شدند و فتح ة)نخستين جزير م وارد سانتو دومينگو4522

شدن راهبان فرانسيسكن در  سازي را آغاز كردند. با زيادمسيحي

 .شد ايجادم 4525اولين تشكل رسمي كليسايي در  ،اين منطقه

م وارد جزيرة كوبا 4522آنها اولين فرقه رهباني بودند كه در 

صليب »نام م نخستين مركز فرانسيسكن به4525شدند. در 

م فعاليت خود 4527صورت رسمي در ايجاد كردند و به« مقدس

م در برزيل 4542هاي تبليغي خود را از را آغاز كردند. آنها فعاليت

همراه فاتحان وارد م به4545آغازكرده و رسميت دادند. در سال 

نفره با همكاري راهب  40مكزيك شدند و يك گروه 

( تبليغ خود را juan de Quevedo« )خوان دِكودو»فرانسيسكن 

هاي پوستان آزتك در مكزيك آغاز كردند. گروهدر بين سرخ

تبليغي خود را در پرو  م فعاليت4581ها در رهباني فرانسيسكن

هاي ممتازي داشتند كه منشأ موفقيت توسعه دادند. آنها ويژگي

سازي و تثبيت كليسا در آمريكاي لاتين شد. آنها در مسيحي

 اند از:ها عبارتهاي اصلي فرانسيسكنبرخي از شاخصه

ن فرقه در دوران حضور خود در يمبلغان: ا يحضور حداكثر الف(

داشته است. در زمان ها ن فرقهين مبلغ را در بيشترين بيمناطق لات

ها سكنين مناطق را فرانسياز راهبان ا يمين نيلات يكاياستقلال آمر

 ينفر داشتند. علت فزون 6222بالغ بر  يتيدادند و جمعمي ليتشك

است و يكرد آنها نسبت به سيسكن به نوع اتخاذ رويراهبان فرانس

كه داشتند  يو زهد يبا فروتنها سكنيگردد. فرانسميحكومت بر

كردند مي سازگار يو اجتماع ياسيط سيشه خود را نسبت به شرايهم

 ن مناطق استقباليا در اياسپان يحكومت و پادشاههاي استيو از س

كرد از ين نوع رويا .(558ص ،همان) طرف بودندبي ايكردند و مي

ها سكنيا از فرانسيپادشاه اسپان يت حداكثريك طرف موجب حماي

ي در رهبان ين فرقةا يريرشد و فراگ ينةگر زميشد و از طرف د

 توريبيو دِ بنِاونتهوجود آورد. هشده را بمناطق فتح

(Montolinia Toribio de Benavente 1482-1569) (4501)و  م

كه مخالف » كنينيبر خلاف مبلغان دوم يسكنيگر مبلغان فرانسيد

معتقد بودند « ودندن بيلات يكايگسترش فتوحات در آمر

نجات  ةنياز طرف خداوند و زم ين لطفيلات يكايآمرسازي يحيمس

ز يآمي خشونترفتارها ،ن منطقيكند. با هممي را فراهم پوستانسرخ

 د:يگومي كردند. اوي مياتيو اله يه انسانيرا توج ييايفاتحان اسپان

 يغ شود و كسانيتبلها نين سرزميا ةل مقدس در هميد انجيبا»

ح را گوش يمس يسيل مقدس عيكه نخواهند با زبان خوش انج

دن سخن باطل با يد به آنها گفت: حرف با زور بهتر از شنيدهند، با

 ؛(477ص ،0ج ،م4837 )اكون، «ل و رغبت استيم
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كه  ي: به نسبت نفوذيو مراكز علمها جاد صومعهيا ب(

دا يپ يرهبانگر يدهاي ا نسبت به فرقهيدر دربار اسپانها سكنيفرانس

در هاي گر فرقهيت آنها نسبت به ديقدرت حضور و فعال ،كرده بودند

و مراكز ها ن علت توانستند صومعهيهمشتر بود و بهين مناطق بيا

ان قرن يدر پاها سكنيجاد كنند. فرانسيا ياديز يو دانشگاه يعلم

صومعه در منطقه  51ك، يصومعه در منطقه مكز 32 ،م47

 40وكاتان و يصومعه در  00صومعه در گوآتمالا، 00چوآكان، يم

 .(558ص ،م4880 )دوسل، كاراگوئه داشتنديصومعه در ن

ها وارد اين مناطق ها بعد از فرانسيسكندومينيكن فرقة دومينيكن:

م در جزيرة كوبا شروع كردند و 4542هاي تبليغي را از سال شدند، فعاليت

( در ونزوئلا و در cumanaبه منطقة كومانا ) 4502ها را در بعد فعاليت

م به مناطق پرو و پاناما توسعه 4584م به منطقة مكزيك و در 4506

ها در (. فرقة دومينيكن مانند فرقة فرانسسيكن555دادند )همان، ص

پوستان لاتيني نقش مهمي داشتند و اين نقش سازي سرخمسيحي

بودند. مشكل اساسي ريشه در نوع رويكردي بود كه انتخاب كرده 

رو بودند، مسئلة بدرفتاري بهها با آن روسازي كه دومينيكنمسيحي

همين دليل آنها رويكرد دفاع از حقوق پوستان بود؛ بهفاتحان با سرخ

پوستان در مقابل فاتحان را اتخاذ كردند كه خود زمنية جذب سرخ

آنتونيو دِ هبري حداكثري بوميان به اين فرقه بود. مبلغان دومينيكن با ر

 پدرو كوردوبا(، Antonio de Montesinosم( )4528) مونتسينو

 بارتولومه دلاس كاساس(، pedro de cirdoba1474-1564م( )4528)

توماس دِ ( و fray bartolome de las casas 1474-1564م( )4542)

هاي ( تلاشfray tomas de Berlanga 1487-1551م( )4542) برلانگا

ها اي تغيير رفتار فاتحان انجام دادند. ازآنجاكه دومينيكنزيادي بر

كردند و هم مسئوليت كشيشان و واعظان دربار بودند، هم كار تبليغي مي

علت هاي رهباني را برعهده داشتند و بههماهنگي و نظارت بر فرقه

پوستان دفاع و از نفوذي كه در دربار داشتند توانستند از حقوق سرخ

 (.588ا جلوگيري كنند )همان، صكشي آنهنسل

از  يم به مناطق4580در  ينيآگوست فرقة فرقة آگوستيني:

 م به منطقة4575ي خود را در غيتبلهاي تيك وارد شدند و فعاليمكز

ي ليم به ش4585ا و در يم به كلمب4576تو در اكوادور و در يك

بود كه در  يكرد نخبگانيرو ،ن فرقهيا ياصل گسترش دادند. شاخصة

ا بودند و ينخبگان اسپان ن فرقه ازيا ياصل يش گرفتند. اعضايپ

ن يا .ا بودنديگذار در دربار اسپانتأثير يرهبانهاي ن علت از گروهيهمبه

خود هاي تيرا محور فعال يغ دانشگاهين تبليلات يكايگروه در آمر

 (.555)همان، ص قرار دادند

 ي،نظام ين فرقه در حوزةا علت نفوذ رهبرانبه فرقة مرسداريو:

دست پوستان بهسازي سرخيحيدر مس ياديزهاي تيتوانستند موفق

 «بارتولومه دِ اولمدو» ويراهب مرسدار .(556همان، ص)آورند 

(fary bartolome de olmedo )از سرداران سپاه فاتحان  يكي

ت خود را يبود. فعال« هرنان كورتس»ك و از همراهانيمكز يياياسپان

م به 4583و در سال  م آغاز كرد4541ينگو در شهر سانتو دوم در

ون يم به شهر آسونس4582ما و در يم به شهر ل 4586گواتمالا و در 

يل م به شهر پارا در برز4688ن و در يدر پاراگوئه و توكمان آرژانت

 . توسعه داد

م در 4570م در پرو و در 4567ها در ژزوئيت فرقة ژزوئيت:

هاي تبليغي خود را آغاز كردند. اين فرقه يك تشكيلات فعاليتمكزيك 

محور داشت. شاخصة اصلي آنها آموزش همگاني و مند و برنامهنظام

هاي خود را كردند عمق فعاليتهمين علت سعي ميسازندگي بود، به

ها براي تمركز دادن به روستاهاي كوچك بوميان توسعه بدهند. ژزوئيت

د طبق مصوبة دربار، روستاهايي را با محوريت كليسا هاي خوبه فعاليت

ايجاد كردند كه از لحاظ اجتماعي و اقتصادي و سياسي تحت حمايت 

دادن بوميان در اين مناطق و  حكومت اسپانيا بودند. با اسكان

كردن معنوي و اقتصادي از آنها، زمينة پذيرش مسيحيت را حمايت 

ر منطقة گواراني پاراگوئه اين طرح كردند. نخست دبراي آنها فراهم مي

در دست  47ترين اين مراكز كه در اوائل قرن را پياده كردند. مهم

ها كرد. ژزوئيتها بود، صد مركز روستايي را مديريت ميژزوئيت

سازي بوميان را دستور كار خود قرار داده بودند؛ از يك طرف به توانمند

از طرف ديگر دانش كشاورزي  آنها قدرت خواندن و نوشتن ياد دادند و

پروري و صنعت را به آنها آموختند و زمينة فروش و تبادلات و دام

(. البته 56، ص 4857تجاري محصولات آنها را فراهم كردند )پندل، 

هاي منظم و منسجمي كه در منطقه داشتند، رغم فعاليتها عليژزوئيت

سازي بوميان مسيحيگيري در ها آثار چشمنتوانستند مانند فرانسيسكن

داشته باشند. برخي محققان ريشة اصلي اين عدم موفقيت را، نگاه 

هاي پادشاهان اسپانيا در مناطق ها به برخي از سياستانتقادي ژزوئيت

 (.558م، ص4880دانند )دوسل، شده ميفتح

ت يتوانستند با استفاده از حما يرهبانهاي جه آنكه فرقهينت

ن يلات يكايآمر ةا به منطقيپادشاهان اسپان يمال ي و، نظامياسيس
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 يكردهايروها را انجام دهند. فرقهسازي يحيوارد شوند و مس

ان ياتخاذ كردند. در مسازي يحيدر مس يمشترك و متفاوت

ت بعد از يحيرش مسيبودن پذ يالزام» مشترك يكردهايرو

، «ر زبانييتغ مسئلةتوجه به » ،(421م، ص4880 ل،س)دو «آموزش

خدمات »، (85ـ88، صم4880دوسل، كه ي)انر «يغ گروهيتبل»

كار » (،0341، ص1ج ،م4875 )بورخس، «محورياجتماع

توجه به » ،(428ـ420م، ص4880دوسل، كه ي)انر «يلاتيتشك

سازي يحيمس»، (421م، ص4880دوسل، كه ي)انر «آموزش مسئلة

مبارزه با » ،(878ـ873م، ص0227 كراس،ي)ف «يط زندگيمح

ت ي( از اهم00ـ02م، ص4817 )سپتنسر، «پوستانرخهاي سسنت

دفاع از » ،متفاوت يكردهايان رويبرخوردار است. در م گيريچشم

 ،(016ـ011م، ص0244 )بسكوچا، «پوستانسرخ يعيحقوق طب

 ،(68ـ68م، ص0244 تو،ي)پر «يل سرخپوستيقبا گراييتمركز»

حفظ » ،(05ـ46م، ص0221 هرناندز،) «يعيطب يازهايتوجه به ن»

( قابل 0341م، ص4875 )بورخه، «يو بوم يتمدنهاي ارزش

ز به تفاوت يكردها نياز تفاوت رو يد برخيآمي نظرملاحظه است. به

علت مناطق به يدر برخ مثلاًگشت. ميبرها منطقهي و بوم يطيمح

 يدر روستاها انيجز متمركز كردن بوماي اد چارهيز يپراكندگ

 آنها نبود.ت از يشده و حماساخته

هاي مختلف كه تحت حمايت پادشاهان بنابراين راهبان فرقه

شدن با  كاتوليك بودند، توانستند با حضور در مناطق مختلف و درگير

محيط و تأسيس شوراهايي براي اتخاذ مصوبات تبليغي متناسب با 

سازي را انجام بدهند. نكتة اصلي اينكه ورود محيط مورد نظر، مسيحي

گيري شده زمينة شكلصورت حداكثري در مناطق فتحمبلغان به

جوامع كليسايي را فراهم كرد. با گسترش مسيحيت در شهرها، مبلغان 

اي تبليغي و آموزشي هاي رهباني بودند كه با استمرار برنامهو فرقه

 خود، زمينة گسترش و تثبيت مسيحيت را در اين مناطق فراهم كردند.

هاي شخصيتي و هاي رهباني، ويژگيعلاوه بر رويكردهاي فرقه

هاي رهباني نيز يكي از عوامل مهم در تبليغي مبلغان فرقه

سازي مسيحيان بود. نوع مبلغان مسيحي تحت تأثير عارفان مسيحي

 ايگناسيو لويولمانند  46و  45بزرگ مسيحي در قرن 

(Ignacio de Loyola(1491-1556) ،)ترسا آويلايي 

santa trresa de Avila(1515-1582) يوحناي صليبي( و 

(an juan de la cruz (1542-1591) رويكرد عرفاني در تبليغ خود )

پژوه مسيحي، دربارة يك عرفاناولين اندروهيل، اتخاذ كردند. خانم 

ويژگي عارفان اسپانيايي خلق و »گويد: ويژگي عارفان مسيحي مي

يشان است. جوي اگرا و روحية ستيزهخويي شديداً زهدگرا و عمل

گرايي ديني باقي نوعي نگرش به واقعيت كه مجال اندكي براي عاطفه

گذارند؛ نوعي گرايش كه هرگاه اصول حيات معنوي مورد قبول مي

شان واقع گردد، بايد به هر قيمت ممكن، آن اصول را به غايت منطق

(. با مطالعة حيات مبلغان و قديسان 001، ص4831)اندروهيل، « رساند

هاي مشترك ممتازي را توان ويژگيهاي متعدد رهباني ميفرقه

سازي بوميان سرخپوست نقش محوري داشتند. برشمرد كه در مسيحي

گرايي و عمل»(، 878ـ873م، ص0227)فيگورس، « گراييزهد»

ن، ا)باژ« گرايياخلاق»(، 648م، ص4880)دوسل، « كوشيسخت

م، 4871)اسپنسر، « استقامت و صبر»(، 068ـ062م، ص4888

(، 477م، ص4863)كابانيا، « گراييآرمان»(، 00ـ02ص

شجاعت و »(، 18م، ص4882)ولارده،« گراييمحوري و باطنكرامت»

« ايثار و گذشت»( و 063م، ص4875)بورگس، « روحية جهادي

هاي كلي مشترك بين مبلغان ( از شاخصه58ـ54م، ص4833)گومز، 

 هاي رهباني بود. فرقه

 يمتعدد يو شوراهاها هين دوران اجلاسير اد ها:. اجلاسيه6

ك شكل گرفت يمتعدد در مناطق پرو و مكزهاي توسط اسقفان فرقه

 يشده نقش اساسيت در مناطق فتححيت مسيكه در گسترش و تثب

راه مبلغان  ةقت سند و نقشيحقين شوراها درا يجه و خروجيداشت. نت

ن يا يل محتويتحلن بود. يلات يكايت در آمريحيمسسازي يدر بوم

در  ارائه يبرا ،سايت كلياز نقش آنها در تثب يترقير دقيشوراها تصو

 م. يكنمي اشارهها هياجلاسترين از مهم ين نوشتار به برخيا

يل آور 07ه در ين اجلاسيم(: ا4588ك در )يمكز ياجلاس اسقف

 كيدر كنار اسقف اعظم مكز يرهبانهاي ندگان فرقهينما برگزار شد؛

ن اجلاس به يه حضور داشتند. در اين اجلاسيدر ا «خوان سومارگّا»

 يكي تأكيد شده است: پوستانسازي سرخيحيمس ةنيدر زم مسئلهدو 

د يغسل تعم ،ن بنديطبق ا است؛ كهد افراد بالغ يغسل تعم مسئلة

 مسئلةكان قرار دارد و يوات تأييدمورد  يگروه صورتبهافراد بالغ 

را  پوستانسرخ ،ن بندياست. ا پوستانازي سرخسيحيامكان مس ،دوم

مان يرش ايت پذيل آنها قابلين دليهمبه ؛داندي ميروح انسان يدارا

 .(428ـ420، ص4880كه دوسل، ي)انر را دارند يحيمس

 08م(: اين اجلاس در 4555اجلاس اسقفي مكزيك در )
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ژوئن برگزار شد و درحقيقت نخستين اجلاس رسمي واتيكان بود 

« آلونسو مونتوفار»با حضور نمايندة پاپ و اسقف دومينيكن كه 

(Alonso de Montufar برگزار شد. مصوبات اين اجلاس در )

بند ذكر شده است. محتواي بندها در زمينة مسئلة  88قالب 

به  68پوستان است. مثلاً در بند سازي سرخچگونگي مسيحي

شاره شده هاي بومي اها تبليغي به زبانضروت ترجمة كتاب

سازي حائز اهميت است. طبق در گسترش مسيحي 78است. بند 

پوستان بخواهند از حقوق شهروندي خود اين بند اگر سرخ

استفاده كنند، بايد اولاً مسيحي شوند و ثانياً از قبائل سرخپوستي 

 جدا و به جوامع كليسايي بپيوندند.

تبر اك 07ن اجلاس در يم(: ا4538)ك در يمكز ياجلاس اسقف

ن يل شد. مصوبات ايتشك يرهبانهاي فرقه ةندگان هميبا حضور نما

( قرار گرفت. Sixto V) «سيكستو پنجم» پاپ تأييدشورا مورد 

ده يچاپ رسم به4600بار در نينخست ين مصوبات براياـ  مصوبات

راه  ي نقشةرسم صورتبهصد سال ين شورا به مدت سيا ـ است

همان، ) شده را بر عهده گرفتيك مناطق فتحكاتول يساهايكل

ارات يكردن اخت ن مصوبه مشخصيمهم ا ياز بندها يكي .(425ص

 يرهبانهاي ن مصوبه فرقهيبوده است. طبق ا يرهبانهاي فرقه

 يمستقل توانند برنامةينم ياسقف مركز يسايبا كل يبدون هماهنگ

غ و يتبل مسئلةدادن به  ن مصوبه در انسجاميرا اجرا كنند. ا

 داشت.  ينقش مهم پوستانسازي سرخيحيمس

م(: اين شورا در شهر ليما برگزار 4563ـ4567اجلاس اسقفي پرو در )

نبودن غسل تعميد يكي از بندهاي مهم اين شورا بود كه به شد. اجباري 

تصويب اسقف مركزي رسيد و طبق اين مصوبه هيچ فرقة رهباني حق ندارد 

 (.425تعميد دهد )همان، صپوست را برخلاف ميلش غسل يك سرخ

م(: اين اجلاس توسط 4538ـ4530اجلاس اسقفي پرو در )

سيكستو »انجام گرفت. پاپ « قديس توربيو»نمايندة پاپ و اسقف ليما 

(. 426م مصوبات اين اجلاس را تأييد كرد )همان، ص4533در « پنجم

طبق يكي از بندهاي آن، برخلاف نظر برخي از كشيشاني كه معتقد 

توانند كشيش شوند، تأكيد بودند فقط سفيدپوستان اسپانيايي مي

 توانند كشيش شوند. پوستان نيز ميكند كه سرخمي

، ب شده استيوتصها هيكه در اجلاس يبا توجه به مصوبات

 يدا كرد و آن اراده و عزم پاپ برايدست پ يك اصل كليتوان به مي

بوده است.  ،شدههاي فتحنيسرزم يحداكثرسازي يحيمس

 يغيمختلف تبلهاي ن گروهيه بيك وحدت روياز به ينسازي يحيمس

را بر عهده گرفتند.  يهماهنگ يداشت كه شوراها نقش محور

سازي يحيموانع مس ييف شوراها شناسااز اهدا يكيجهت  همينبه

شوراها و  ةنكه هميت ايحائز اهم در منطقه و رفع آنها بود. نكتة

 يا( برگزار شد.شده )نه در اسپاني در مناطق فتحاسقفهاي هياجلاس

ان به يدر شوراها حضور داشتند. در پا يندگانيبا فرستادن نماها پاپ

، شدههاي فتحنيه در سرزميكه در قرون اول هاييهيشوراها و اجلاس

 (.426همان، ص) ميكنمي اشاره برگزار شده

 يس شورارئ نوبت مكان زمان

 I ليما 4550ـ4554
Jeronimo de loaysa 

 (خرونيمو دِ لواياسا)

 I مكزيك 4555
Alonso de Montufar 

 (آلونسو دِ مونتوفر)

 II مكزيك 4565
Alonso de Montufar 

 (آلونسو دِ مونتوفر)

 II ليما 4553ـ4567
Jeronimo de loaysa 

 (خرونيمو دِ لواياسا)

 III ليما 4538ـ4530
Toribio deMogrovejo 

 (توربيو دِ موگرووخو)

 III مكزيك  4535

Pedro Moya de 

Contreras 
 (پدرومويا دِ كنتراراس)

 IV ليما 4584
Toribio deMogrovejo 

 (توربيو دِ موگرووخو)

 V ليما 4624
Toribio deMogrovejo 

 (توربيو دِ موگرووخو)

4600 
سانتو دومينگو 

 )دومينيكن(
I 

Pedro de Oviedo 
 (پدرو دِ اويدو)

4605 
سانتافه 
 )مكزيك(

I 

Remando Arias de 

ugarte 
 (رماندو آرياس دِ آگارته)

4608 
لاپلاتا 
 )آرژانتين(

I 

Remando Arias de 

Ugarte 
 (رماندو آرياس دِ آگارته)

 IV مكزيك 4774

Francisco de 

lorenzana 
 (فرانسيسكو دِ لورنسانا)

 کيكاتول يسايت كليدر گسترش و تثب غيرمستقيمعوامل 

 ييايفهم نقش پادشاهان اسپان يبرا ا:قش پادشاهان اسپاني. ن6

 يم برا4155م. در سال يكن يسا بررسيد نسبت آنها را با پاپ و كليبا

ا ي( از كشور اسپانCAlxto III) «سومكاليكستو »بار پاپ يننخست

نقش  كاليكستود. يك رسيكاتول يساياست كليانتخاب شد و به ر

پادشاه توسط پاپ  تأييدا داشت. يپادشاهان اسپان تأييددر  يمهم



  33/ سيدمحمدرضا ميريوسفي و...  م(6165-6336) نيلات يكايآمر در کيكاتول يسايكل تيگسترش و تثب يليتحل يبررس 
 

ا يپادشاهان اسپان يبرااي ژهيو يگاه اجتماعيو جا ينيموجب اعتبار د

ت يرد حماك مويكاتول يسايك طرف كليل از يدل همينبهشد. 

 ةپارچكيآنها حكومت  يپادشاه قرار گرفت و توانست با همكار

 ةقت دوريحقپا كند و درم بر4180ه يا در دوم ژانويك را در اسپانيكاتول

ا يك اسپانيت كاتوليحيخ مسيدر تار يعطف يك نقطةپادشاهان كاتول

مسلمانان در اندلس  ةن قلعين دوران بود كه آخريچون در هم ؛بود

طرف  و از ؛(35، صم0228)بروچوف، يت شد ت تثبيحيفتح و مس

 ؛ان قرار گرفتيحيسا و مسيكل يت و همكاريگر پادشاه، مورد حمايد

 يك در طول سه قرن، از حق شرعيكاتول يسايكل كهاي گونهبه

نگ، ي)هر ا دفاع كردنديحكومت بر اسپان يك برايپادشاهان كاتول

ن يشان معتقد به ديك و كشيپادشاهان كاتول .(478، ص4817

ا توسط يتا قرن نوزدهم و فتح اسپان. ك بودنديكاتول يحداكثر

و  ييچ نوع نوگراياجازه ه يون درباريروحان ، پادشاه و طبقةناپلئون

 همينبه .(67، صم4873)اورگا،  دادنديرا نم ياصلاحات مذهب

جاد يا (070م، ص4887ا كارسل، ي)گارس ديش عقايمنظور دادگاه تفت

و حذف  ييرا شناسا يياياسپان يان و مسلمانان بوميهوديكردند تا 

ن يكه ب يقيوث ةبا توجه به رابط .(05ـ02، صم0228 )كوانس، كنند

ا يا شكل گرفت، پادشاهان اسپانيك و پادشاهان اسپانيكاتول يسايكل

مناطق تحت نفوذ خود مانند  ةدر توسع يسا و پاپ رات كليحما

مبلغان در هاي تين داشتند و در مقابل پادشاهان از فعاليلات يكايرآم

و  يت ماليشده حمايك در مناطق فتحكاتول يسايگسترش كل

 Bula) «بولا اينتر كائترا» دستور پاپ براساس كردند.ي مياسيس

inter caeteraسازي يحيو مس يغيتمام امور تبل 4156 ( در سال

مبلغان و اعزام آنها، بر عهده پادشاه  شده مانند انتخابمناطق فتح

ا در يپادشاه اسپان ينيارات دياخت .(1م، ص4866 )مچام،يا بود اسپان

-Adrián VI 1522) «آدريان ششم» م توسط پاپ4508سال 

 ةهم ةك طرف ادارياز  اساسبرايند. ي( به اوج خود رس1523

 و،ير)با ا داده شدين به امپراطور اسپانيلات يكايآمر يساهايكل

و ها مارستانيساها، بيگر ساخت كليو از طرف د؛ (058م، ص0242

 يو شوراها ييسايل مجامع كلي، تشكيموزشآو مراكز ها هيريخ

ينكه مناطق ا علتبه گرفت.مي ا انجاميبا نظارت پادشاه اسپان ياسقف

پادشاه  تأييدد مورد يباز ينها شده به پادشاه واگذار شده بود، اسقففتح

با پادشاه  يكان بدون هماهنگيعلت اگر وات همينبه ؛گرفتندمي قرار

ا يو  كردمي شده اسقف مشخصهاي فتحنيسرزم يبرا ،اياسپان

 شد.ي مينداشت و حكم ملغ ي، اعتباركردمي بيتصواي مصوبه

م 4538در سال  ياسقف يشوار توان به نقص مصوبةمي نمونه يبرا

سيكستو » پاپ يندةبا حضور نماه كه ين اجلاسيطبق ا اشاره كرد.

 پوستانسرخگرفتن  يك شكل گرفت، بر منع بردگيدر مكز« پنجم

ن مصوبه را يكه پادشاه ايدر حال؛ شده بود تأكيدآنان  يو كار اجبار

هاي تيت فعاليريو مد يهماهنگ يا براينكرد. پادشاه اسپان يعمل

رد كه در صادر ك ين نظارتيقوان يحيمسهاي ساها و فرقهيكل ينيد

 آمده است:« 88در بند »از آن يبخش

 يو استانداران و فرمانداران محل ييسايمسئولان كل ةبه هم»

ون در ياطلاعات مربوط به روحان يآورجمع يم كه برايدهمي فرمان

د آمار يبا يرهبانهاي سان صومعهئير ةتلاش كنند. هم ينيمراكز د

خود را به  يرهبانهاي فرقهاستقرار و اهداف هاي ق مبلغان، محليدق

 مسئله،ن يبا توجه به ا .(583ـ587) «كننداعلام  يفرمانداران محل

ف يخود تعر ين را برايلات يكايا دو رسالت در آمريحكومت اسپان

 يگرين و ديلات يكايمناطق آمر ينيفتح سرزم يكي ؛كرده بود

 ن مناطق بود.يان ايبومسازي يحيمس

در بين عواملي كه در  :هاي واتيكانقش پاپ. ن6

بديلي شده آمريكاي لاتين نقش بيسازي مناطق فتحمسيحي

ها و مبلغان رهباني بود. هاي كاتوليك از فرقهداشت، حمايت پاپ

هاي واتيكان با حمايت از پادشاهان اسپانيا زمينة توسعة پاپ

همين (. به474م، ص0227قدرت آنها را فراهم كردند )كوژادو، 

پوستان سازي سرخن اسپانيا در طول دورة مسيحيعلت پادشاها

هاي تبليغي و رهباني دريغ حمايت سياسي و مالي خود را از گروه

هاي تبليغي رزمي كه از طرف نكردند. فاتحين در قالب گروه

همين شدند؛ بهحكومت اسپانيا به سمت آمريكاي لاتين روانه مي

كاتويك به م( مسيحيت 4180توان تاريخ ورود )اعتبار مي

آمريكاي لاتين را برابر با ورود فاتحين دانست )انريكه دوسل، 

ها زير نظر مستقيم و با (. نمايندگان پاپ88ـ84م، ص4880

شدند و ها ميهماهنگي حكومت اسپانيا وارد اين سرزمين

م پادشاه 4536دادند. مثلاً در سال هاي خود را انجام ميفعاليت

هاي رهباني اد تمركز در ادارة فرقهتصميم به ايج« فيليپ دوم»

(. 551تحت نظر شوراي مستعمرات دربار گرفت )همان، ص

هاي رهباني هاي اسپانيا با يك نگاه تعاملي، به همة فرقهپاپ

شده و شركت در كاتوليك اجازه ورود به مناطق فتح
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هاي رهباني (. فرقه583سازي بوميان را دادند )همان، صمسيحي

هاي مختلفي كاتي كه داشتند از رويكردها و روشرغم اشتراعلي

كردند. پاپ با اين رويكرد حداكثري سازي استفاده ميدر مسيحي

هاي تبليغي رهباني در مسير توانست از همة ظرفيت

ها در كنار حكومت سازي بوميان استفاده كند. پاپمسيحيت

فا سازي اياسپانيا نقش نظارتي و مراقبتي خود در مسئلة مسيحي

هاي اسقفي كه در مناطق همين منظور از اجلاسيهكردند و بهمي

( و 421كردند )همان، صشد، حمايت ميشده برگزار ميفتح

فرستادند. مثلاً ها مينمايندگاني را براي حضور در اين اجلاسيه

نخستين اجلاس رسمي واتيكان با فراخوان عمومي مبلغان 

ژوئن  08در « و مونتوفارآلونس»مكزيك با حضور نمايندة پاپ 

 (. 421م در مكزيك برگزار شد )همان، ص4555

هاي آن نسبت به تثبيت كلسيا و بصيرت مسئلة
 تبليغ اسلام

آمريكاي  املي كه سبب تثبيت كليسا در منطقةعلل و عو مطالعة

عددي در جهت تبليغ اسلام هاي متها و رهيافتبصيرت ن شده،لاتي

دهد. در اين نوشتار به برخي از آمريكاي لاتين ارائه مي در منطقة

 شود:آنها اشاره مي

هاي صورت حداكثري بدون حمايت. تبليغ مسيحيت به4

سياسي و اقتصادي حكومت اسپانيا قابل تحقق نبود. حكومت 

هاي رهباني از لحاظ مالي و سياسي و امنيتي پادشاهي از همة فرقه

ي اسلام در آمريكاي لاتين نيز بدون حمايت كرد. تبليغ حداكثر

هاي هاي اسلامي قابل تحقق نيست. حكومتحمايت حكومت

هاي سكولار هاي تعاملي با حكومتاسلامي بايد از همة ظرفيت

منطقة آمريكاي لاتين، براي تبليغ چهرة واقعي اسلام استفاده 

ها، قدرت نفوذ و كنند. ديپلماسي ديني فقط با پشتوانة حكومت

 يت در اين مناطق را دارد.تثب

و ها ت به جهت تفاوت فرهنگيحيمس يرهبانهاي . فرقه0

 استفاده يغيتبل يكردهايرو ةن از هميلات يكايدر آمرها مياقل

 يكردهايو روها روش ةد از هميز باين ين اسلاميكردند. مبلغمي

است اكتفا  يغ گفتمانيكرد كه تبليك روياستفاده كنند و به  يلغيتب

در سه  يحين مسيغيكه مبل هاييكردها و روشياز رو ينكنند. برخ

داشتند و از ي ات مثبت و قابل قبولتأثيرقرن آنها را تجربه كردند و 

ند از: اعبارت ،دارند ين اسلاميمبلغ يشدن برا ت الگويقابل يطرف

لغ ي، روش تبيكرد سازندگيمحور، رو يكرد خدمات اجتماعيرو

از  ييلغ و جزيط تبيمبلغ در مح يش استقرار طولان، رويگروه

 آنها شدن. يت اجتماعيهو

وارد منطقه سازي يحيت در بدو ورود با نگاه صرفاً مسيحيمس .8

ت يتثب يول ي توانست در منطقه نفوذ كند،نظام يرويكمك نشد و به

با  يكرد تعامليروها از فرقه يشروع شد كه برخ يسا از زمانيكل

آنها احترام گذاشتند  ةشياتخاذ كردند و به فرهنگ و اند پوستانسرخ

كرد يد با رويز باين يآنها دفاع كردند. مبلغان اسلام يعيو از حقوق طب

گاه خود را در ين جايلات يكايو مردمان آمر پوستانسرخبا  يتعامل

د احساس كند كه مسلمانان هم ينبا ينيانسان لات ت كنند.يمنطقه تثب

بلكه  ،ل اسلام بر ذهن و روح آنها هستنديار آنها و تحمدنبال استعمبه

به انسان  يكامل زندگ يالگو عنوانبه، اسلام را يد با نگاه تعامليبا

و  يپوستسرخي ـ ان بوميبا اد ياديارائه دهند. ما مشتركات ز ينيلات

م با تعامل يتوانمي م كهين داريلات يكايشده در آمريتت تثبيحيمس

انجام  ينيانسان لات يبرا ياديمثبت ز يكارها ،بر سر مشتركات

ح از اسلام و ير صحيك تصوين تعامل سبب ساختن يهم م.يده

 مسلمان در منطقه خواهد شد. 

ها و محيط هاي جغرافيايي، تبليغ در جنگلعلت ويژگي. به1

بسيار  47و  46طبيعي آمريكاي لاتين براي مسيحيان در قرن 

ها به اهداف خود وانستند با همة سختيسخت بوده است، اما آنها ت

هاي خاص دست پيدا كنند. محققين علت موفقيت را، ويژگي

اند از: زهدگرايي، دانند كه برخي از آنها عبارتمبلغان مي

محوري گرايي، اخلاقگرايي، ايثار، شجاعت، استقامت، آرمانعمل

ها هايي است كه براي آنها ذكر شده است. اين ويژگياز ويژگي

براي مبلغان اسلامي نيز ضرورت دارد. قطعاً در محيط امروز 

آمريكاي لاتين يك مبلغ اسلامي بدون داشتن صفات اخلاقي 

تواند موفق باشد چون زهدگرايي، شجاع، ايثار، استقامت و تقوا نمي

 و به اهداف تبليغي خود برسد.

 گيريجهينت
 نيلات يكايك در آمريت كاتوليحيات مسيبا توجه به دوران ح

ت و گسترش يك، تثبيكاتول يسايورود كل ةتوان آن را به سه دورمي

م كرد. عوامل يتقس يكيكاتول يسايف كليك و تضعيكاتول يسايكل
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و  46هاي در قرنسازي يحيسا و گسترش مسيت كليدر تثب يمختلف

م و يمستق صورتها بههيو اجلاس يرهبانهاي وجود دارد. فرقه 47

ت يم در تثبيرمستقيغ صورتها بها و پاپين اسپانت پادشاهايحما

مناسب، در  يكردهاينقش داشتنند. اتخاذ روسازي يحيسا و مسيكل

ثار، ي، اگرايي، عملييزهدگرا» مانند ؛برجسته مبلغانهاي يژگيكنار و

 يعلت اصل ،«محوريق، اخلاگراييشجاعت، استقامت، آرمان

 يكردهايروها بود. فرقه شدهفتحت در مناطق يحيمسسازي يبوم

اتخاذ كردند. در  پوستانسازي سرخيحيدر مس يمشترك و متفاوت

ت بعد از يحيرش مسيبودن پذ يالزام»، مشترك يكردهايان رويم

خدمات »، «يغ گروهيتبل»،«ر زبانييتغ مسئلةتوجه به » ،«آموزش

، «آموزش مسئلةتوجه به »، «يلاتيكار تشك»، «محورياجتماع

« پوستانهاي سرخمبارزه با سنت»و  «يط زندگيمحزي سايحيمس»

 ،متفاوت يكردهايان رويبرخوردار است. در م گيريت چشمياز اهم

ل يقبا گراييتمركز» ،«پوستانسرخ يعيدفاع از حقوق طب»

هاي حفظ ارزش»و  «يعيطب يازهايتوجه به ن»، «يسرخپوست

و  يدانيمهاي تيقابل ملاحظه است. در كنار فعال «يو بوم يتمدن

 يز نقش مهمينها هي، اجلاسيرهبانهاي مبلغان و فرقه يغيتبل

هاي فرقه ةن هميبي ك طرف نقش نظارتياز ها هيداشتند. اجلاس

گر با شناختن عوامل و رفع موانع يو از طرف د ؛فا كردنديرا ا يرهبان

 ت را همواريحيمسسازي يبومهاي ، راهشدهفتحغ در مناطق يتبل

ثر نقش ؤدو عامل م عنوانبهز يو پادشاهان نها كردند. پاپمي

داشتند.  شدهفتحسا در مناطق يت كليو تثبسازي يحيدر مس يمحور

ك ارتباط يسا يدن به قدرت پادشاهان از طرف كليبخش تيبا مشروع

ن امر سبب يساها شكل گرفت و هميو كلها ن پاپيب يقيوث

از طرف پادشاهان  گيريمچش يو نظام ياسي، سيمادهاي تيحما

ك ياز ها ن پاپيبود. بنابرا شدهفتحسا در مناطق يت كليتثب يبرا

 ياسقفهاي هيت از اجلاسيا و حمايت از پادشاهان اسپانيطرف با حما

هاي گروه ةت از هميگر با حمايو از طرف د شده؛فتحدر مناطق 

ت يو تثبسازي يحيدر مس ينقش محور ي،كيتولات كيحيمس

كردن  تيريبا مدها پاپ ،گريدعبارتبهك داشتند. يكاتول يسايكل

ك را در يكاتول يسايتوانستند كل يمذهبهاي قدرت پادشاهان و فرقه

 ت كنند.يتثب يپوستمناطق سرخ
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 ترويجينوع مقاله: 

 يميان ابراهيبر اد تأکيدبا  ين در مهار هرزگيبر نقش د يليتحل

 استاديار گروه اديان و عرفان مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خمينيمحمدرضا اسدي/ 

 Reza.shaer@gmail.com 

 44/44/4120پذيرش:                     05/28/4120دريافت: 

 دهيچك

رو بوده است كه جوامع انساني همواره با آن روبهبندوباري، از فراگيرترين مشكلاتي گري و بيقيدي، لااباليهرزگي به معناي بي

هايي مؤثر در پيشگيري و مبارزه با هرزگي دارند، به كه قوانين قراردادي، اخلاق و الزامات عرفي و فرهنگي نقشاست. درحالي

ـ تحليلي، در پي  كند. پژوهش حاضر با روش توصيفيداران، دين نيز در اين عرصه نقشي مهم و چشمگير ايفا مياعتقاد دين

شود با هدف شناسايي واقع دين چه سهمي در اين عرصه دارد؟ در اين مقاله تلاش مييافتن پاسخ به اين پرسش است كه به

هاي مهار آن پرداخته شود. با هاي دين در مهار هرزگي با تأكيد بر اديان ابراهيمي، به تبيين مفهوم هرزگي و شيوهظرفيت

عنوان عامل بازدارندۀ اين پژوهش نتيجه گرفته خواهد شد كه دين از طريق ايجاد سرسپردگي ايماني بهشده در انجام بررسي

خوردن سرنوشت انسان در فرجام عالم دروني، دستورات شرعي و اخلاقي، بيان آثار و پيامدهاي دنيوي اعمال و بيان رقم

رزگي داشته و تأثيرگذاري دين در اين عرصه، از ضمانت و براساس سنجش نهايي اعمال، سهم و ظرفيتي قابل توجه در مهار ه

 ژرفاي بيشتري نسبت به عوامل ديگر برخوردار است.
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 مقدمه

بندوباري معضلي است كه در جوامع مختلف از هرزگي و بي

داران هاي گوناگون براي حل آن استفاده شده است، اما دينشيوه

ه به دانند. اكنون با توجنقش دين را در اين عرصه بسيار مهم مي

ريشة حقيقي و واحد اديان ابراهيمي و قلمرو اجتماعي گسترده و 

اهميت آنها در دنياي امروز، ضروري است بررسي شود كه چگونه 

بندوباري مؤثر باشند؟ اگرچه توانند در مهار هرزگي و بياين اديان مي

هاي مستقلي در ارتباط با تأثير دين در رفتارهاي اخلاقي و نوشته

شده، اثري متمركز بر سان وجود دارد، اما با بررسي انجاماجتماعي ان

نقش دين در مهار هرزگي با تأكيد بر اديان ابراهيمي يافت نشده 

 است. در اين رابطه مقالات ذيل قابل ملاحظه است:

ثير دين أنقش و ت»، سازبتول علامتو  السادات رنجبرمريم. 4

با  يعلوم انسان يالمللينكنفرانس ب يندوم، در زندگي اجتماعي انسان

 ؛4885، «ينهاي نوو با تأكيد بر پژوهش ياسلام ـ يبوم يكردرو

 ، مجلة«دين و تأثير آن بر رفتار اخلاقى»، اوجاقى ينناصرالد. 0

 .448ش ،4836 ،معرفت

برادرى و احساس اشتراك، اما مقالة نخست مواردي همچون 

و  يستيزساده سعادت، اصلاح فرد و اجتماع، ي،اجتماع يهمبستگ

طور را مورد بررسي قرار داده و به و... يشرافت و بزرگ آرامش، احساس

كند. مقالة دوم نيز بر خاص نقش دين در مهار هرزگي را بررسي نمي

موضوع هرزگي تمركز ندارد و با نگاهي كلي، تأثير دين بر رفتار 

لة يك از دو مقادهد. همچنين هيچاخلاقي را مورد بررسي قرار مي

يادشده و البته ديگر مقالات نزديك به موضوع، پژوهشي با تأكيد بر 

رو كه با روش توصيفي ـ اديان ابراهيمي انجام نداده است. مقالة پيش 

تحليلي انجام شده، ظرفيت دين در مهار هرزگي را با تأكيد بر اديان 

اش تمركز بر مسئلة نقش هاي نوآوريكند و جنبهابراهيمي بررسي مي

ين درخصوص مهار هرزگي و با تأكيد بر اديان ابراهيمي است. د

پرسش اصلي در اينجا آن است كه دين چه نقشي در مهار هرزگي 

كند؟ و پرسش فرعي نيز آن است كه هريك از اديان ابراهيمي ايفا مي

هايي براي مهار هرزگي دارند؟ پس از تبيين مفهوم هرزگي چه ظرفيت

ن و معرفي اجمالي اديان ابراهيمي، با تأكيد هاي مهار آو معرفي شيوه

هاي اديان، نقش دين در كنترل هرزگي مورد واكاوي قرار بر ظرفيت

شده، گرفته است. ازآنجاكه ممكن است در بعضي از مسائل مطرح

ها ناظر به تعاليم هاي درون ديني وجود داشته باشد، بحثاختلاف

 شيعي خواهد بود. يهوديت ارتدوكس، مسيحيت كاتوليك و اسلام

 مهار آن يهاوهيو ش يهرزگ. 1
دهخدا، ) يكار تباه ،حيكار قب ،كار بد يمعنادر لغت به« يهرزگ»

 كارِ ،هرزه بودن ،يگردول ،ييگواوهي(، 02708 ص ،41 ج، 4878

 ج، 4874ن، يمعي )ديقي(، ب4024 ، ص4832د، يعم) زشت كردن

 ،يگريوفجور، لاابالفسق ،ياشيع ،يهودگيب ،يالواط(، 5404 ص، 1

ن واژه ي(. ا177 ، ص4876، يخداپرست) آمده است لهو و يلعب، لودگ

همان( و ازآنجاكه ) دارد« يبندوباريب»معادل اصطلاح  يكاربرد

و مانند  ياجتماع يدهاي، قيبه حدود و قواعد و آداب زندگ« بندوبار»

 يدر زندگ است كه يبندوبار كسيهرزه و بانسان  شود،يآن گفته م

(. 1860 ص ،8 ج، 4870دهخدا، ) بند نباشدين حدود و رسوم پايبه ا

دارد و  يعيوس يگسترة مفهوم ين گزارش، هرزگيا براساسهرچند 

، ييگو، دروغيو رانندگ يي، راهنماين حقوقيود و قوانيبه ق يتوجهيب

 يرد،گيم كار بد را دربر گونهو هر يبت، فحشا، روابط جنسي، غيدزد

در مسائل  يديقين مقاله بر بيدر ا يبندوباريو ب يهرزگ تأكيداما 

قابل تصور است و هم در روابط و  ياست كه هم در بعُد فرد يجنس

ز غالباً يوشنودها ناز گفت ياري. اساساً امروزه در بسيابعاد اجتماع

ي، شود. برهنگيبرداشت م« يبندوباريب»و « يهرزگ»ن معنا از يهم

 يبندوباريو ب يفجور از مظاهر بارز هرزگونا، لواط و فسقزنا، استم

عدم »رو  شيدر پژوهش پ يهرزگ ين اساس معنايهستند. بر ا

ن يخواهد بود. ا« يود لازم در مسائل جنسيبه ق يو عمل يالتزام فكر

، نظام ياسيو س ياجتماع يهان، نظاميود ممكن است از جانب ديق

متناسب  يكه هرزگ ؛گذاشته شده باشدا عرف و فرهنگ بنا ي ياخلاق

دها در ين قين معنا خواهد بود كه ايك از آنها فهم شده و به ايبا هر

ده گرفته شوند. اگرچه يگرفتند، ناديد مورد توجه قرار ميكه با ييفضا

ها، در فرهنگدقيق  ر ويفراگ يود در نگاهين قيممكن است ا

منظور اما به ،وت باشندمتفا يمختلف قدر يهانييها و آفرهنگخرده

رو،  شيپ ةن عرصه، در مقالين در ايسهم د يابير شدن ارزيپذامكان

ان يدر نظر هستند كه مورد وفاق فطرت، اخلاق عام و اد ييدهايق

، صرف نظر از يجنس يبوده و عموم مردم، در حوزة رفتارها ياله

 دانند.يت آنها را لازم ميد رعايو القائات جد يليتحم يهافرهنگ

ن يترياز جد يجنس يهايبندوباريها و بيازآنجاكه هرزگ

چون ممكن هماز هر راه  ي نظم و آرامش جامعه است؛دها برايتهد

 ، ص0 م، ج4837، يالعوجي )رانه از وقوع كجروَيگشيپ يهاراه

 يرگذاريبا استفاده از تأث يهيو تنب ي، اصلاحيدرمان يها( و راه411
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و  يميسل) فري( و ك4877كاد، يبودون و بور) مجازات يو سازندگ

ن يشود. قوانيمهار آن اقدام م ي( برا676 ص، 4832، يداور

در  ينيا دي يفرهنگ يهاو سنت ي، اخلاق، الزامات عرفيقرارداد

شود و هدف از همة آنها  يريگيها پن راهيجوامع، ممكن است از ا

گوش كنترل شود؛ زده شود؛ چشم و يشه لگامن است كه فكر و انديا

مانند ازدواج داده شود  ،ارتباط و سخن مهار شود؛ تن به احكام سازنده

 د.يها تحت كنترل درآيها و هرزگيبندوباريو خلاصه ب

 يميان ابراهياد. 0
 ينبه سه داست كه  پژوهشگراناصطلاح برساخته  «يميابراه ياناد»

حضرت  آنها انيروو اسلام اشاره دارد كه پ يحيتمس يهوديت، يديتوح

سه  ين. اداننديمشترك خود م ياينپيامبر بزرگ خدا و را  يمابراه

، خدا ةدربار يمشتركو تعاليم  يدعقا بوده و يصاحب كتاب آسمان يند

دين اسلام براي مخاطبان  .خلقت، فرجام عالم و تكاليف انسان دارند

نياز از معرفي و توضيح است، اما از باب معرفي رو آشنا و بيمقالة پيش 

 يهوديان كساني هستند كه به خداي يكتا، حضرت موسيمختصر، 

 .پيامبران پيش از او ايمان دارندنيز و ترين پيامبر خدا عنوان بزرگبه

 )اسفار« تورات»كه شامل سه بخش « تنخ»امروزه مجموعة 

هاي مقدس( است، )نوشته« كتوبيم»)پيامبران( و « نبييم»گانه(، پنج

به آن مسيحيان شود كه عنوان كتاب مقدس يهوديان شناخته ميبه

دهد محور بوده و تعليم مييهوديت شريعت .گويندمي« عهد قديم»

« تلمود»كه راه نجات انسان، عمل به شريعت و دستورات خداست. 

و معتبرترين كتاب ديني يهوديان پس فقه و شريعت يهود منبع اصلي 

يافتة سنت شفاهي يهوديان كه مجموعة نگارش از كتاب مقدس است

كاملي از اصول، فروع، احكام،  و دربردارندة تعاليم بوده)تورات شفاهي( 

 است.سنن و فتاواي علماي يهود 

شود كه به خداي مسيحيان نيز در كلام قرآن به كساني گفته مي

او ايمان دارند. البته از  پيشو پيامبران  بن مريمعيسييكتا و نبوت 

، عقيده و مسير صحيح «تثليث»و « الوهيت عيسي»هايي دربارة بحث

(. بنابر 80؛ توبه: 478؛ مائده: 474 :اين دين را تغيير داده است )نساء

به تثليث كه باور مسيحيان كنوني است، در الوهيتْ سه شخص اعتقاد 

گراث، القدس )مكوجود دارد: پدر )خداي خالق(، پسر )عيسي( و روح

، متيهاي چهارگانه )انجيل(. امروزه مسيحيان 64، ص 4، ج 4880

عهد »و « عهد قديم» هاي ديگربا( و كتيوحناو  لوقا، مرقس

قبول دارند. مسيحيت درحقيقت  «كتاب مقدس»عنوان را به« جديد

بايست به همين دليل، مسيحيان نيز ميادامة يهوديت است و به

(، اما 5: 43؛ متي: 6كردند )صف: عمل مي شريعت حضرت موسي

مسيحيت كنوني با تأكيد ويژه بر مسئلة ايمان و تأثير انحصاري آن بر 

ي درآورده و گريزشدن گناه ذاتي انسان، در نهايت، سر از شريعتپاك 

ايمان را ناسخ شريعت و عامل انحصاري نجات معرفي كرده است 

(. اخلاق و 47، ص 0240واركر و ديگران،  ؛05ـ08: 8 يانغلاط)

 ها در مسيحيت هستند.ترين واژهمحبت از كليدي

 يدر مهار هرزگ يميان ابراهياد يهاتيظرف. 3

چه ادشده ي انياد طور مشخصن و بهيد كه ديد دياكنون با

گر يد يهادارند و نسبت به راه يمهار هرزگ يبرا ييهاتيظرف

و  ياخلاق، الزامات عرف ،يقرارداد نيقوان ي همچونكنترل اجتماع

اهند بود. رگذار خوين عرصه تأثي، تا چه اندازه در ايفرهنگ يهاسنت

رسد يان، به نظر ميقابل توجه اد هرچند با توجه به گسترة

 يهاتين ظرفيتراما مهم ي در آنها وجود دارد،نفراوا يهاتيظرف

عنوان به يمانيا يجاد سرسپردگيند از: اان عرصه عبارتيان در اياد

ان آثار و ي، بيو اخلاق ي، دستورات شرعيعامل بازدارنده درون

ان رقم خوردن سرنوشت انسان در يب ي اعمال وويدن يامدهايپ

 اعمال. ييسنجش نها براساسفرجام عالم 

 عامل بازدارندة دروني عنوانبه. ايجاد سرسپردگي ايماني 3ـ1

، يبرداراد، اطاعت، فرمانيارادت، انق يمعنادر لغت به« يسرسپردگ»

( و 4876، يخداپرست) يچيدر مقابل سرپمتابعت  و ميتسل

ن، يمع) بردارفرمان شده ومي، تسلمنقاد ع،يمط يمعنابه« سرسپرده»

 يو قلب يروح يبه معبود، حالت ين سرسپردگيد( آمده است. بنابرايعم

وجود اد در او بهيارادت و انق يدار شود، نوعيدر فرد پد ياست كه وقت

دارد كه از يفرد را وام يو قو يدرون يعنوان محركآورد كه بهيم

 يخدا يهاانجام خواسته يف، در پيا تكليل و نه الزام يم يرو

ل به يرد در برابر معبود، تماف يو باطن ين حالت روحيش باشد. ايخو

گر كه اغلب، يعوامل دبرخلاف خشكاند و يشه ميرا از ر يبندوباريب

را  يعمل ظاهر يبرد و تنها جلوين نمين امور را از بيل فرد به ايتما

دهد. يت خداوند سوق ميجلب رضا يسورد، شخص را بهيگيم

 شود.  يبررس يميان ابراهياز اد هريكت در ين ظرفيد اياكنون با
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 تيهودالف( ي

يهوديان دو اصل بنيادين در خصوص شيوة رفتار خداوند به انسان 

اند از: عدالت و رحمت. براساس تفسير علماي يهود، اند كه عبارتقائل

دو نام پركاربرد خداوند در يهوديت، يعني يهوه و الوهيم به اين صفات 

كه معمولاً « يهوه»ل و )خدا( اشاره به صفت عد« الوهيم»اشاره دارند؛ 

شود، اشاره به صفت رحمت )اپستاين، و پروردگار ترجمه مي« رب»به 

(. در اين تفسير يهودي، دو صفت يادشده، 464، ص 4888

ناپذير، مكمل يكديگر و ناظر به ذات خدا هستند. و اما ازآنجاكه جدايي

عدالت بيانگر داوري قطعي الهي بوده و صفت رحمت شامل لطف، 

شود تا در انسان نوعي شود، بستري فراهم ميو محبت مي عشق

اي كه انسان ناخودآگاه گونهحالت تسليم و سرسپردگي ايجاد شود؛ به

قادر »در پي جلب رضايت او باشد. آگاهي از صفات ديگر خدا همچون 

به معناي مقتدر و قادر « هگوورا»، همچون «حاضر دروني»و « مطلق

واسطة خداست و ة رويدادها فعل بيمطلق و بدين معنا كه هم

جا كه در آن حضور ذات و حاضر در همهبه معناي درون« شخينا»

 كند. (، كار را كامل مي468يابد )پيشين، ص فراگير الهي تبلور مي

؛ ارميا 0ـ4: 1براي خدا در عهد عتيق )خروج « پدر»كاربرد وسيع نام 

( كه بعدها 46: 68؛ اشعيا 48: 428؛ مزامير 4: 41و  0ـ4: 1؛ تثنيه 8: 84

در مسيحيت و عهد جديد نيز رواج و توسعه بيشتر يافت، بر سطح و نوع 

تعلق و سرسپردگي يهوديان به خدا دلالتي واضح دارد؛ چراكه اين كاربرد 

اي براي اشاره به جنبة استعاره بلكه معناي حقيقي،نه به يهوديتدر 

ت به بندگان و وابستگي و محافظ بودن، رازقيت و محبت خداوند نسب

اي »يهوديان همواره خداوند را  .م(0224تعلق آنان به اوست )گوشن، 

(. 15، ص 4852كنند )كهن، خطاب مي« پدر ما كه در آسمان هستي

فرد يهودي با دريافتن اين صفات خدا در خويش عشقي توأم با خشيت 

ز يابد كه صرف نظر از هرچيز ديگر، با سطحي قابل توجه امي

كند گوش به فرمان خداي مهربان و مقتدر سرسپردگي، تلاش مي

هاي دستورها و فرمان خويش باشد. حساسيت و دقت فراوان در يافتن

گاه نمايانگر سرسپردگي يهوديان به خدايي است كه به او ايمان ديني 

 اند.قرار خود را به او سپردهاند و روح و ذهن بيآورده

 تيحيمسب( 

براي نجات كافي « اعتقادات»كنوني باور بر اين است كه در مسيحيت 

، 2، ج 4831پيترز، بوده، در رسيدن به نجات، نيازي به عمل نيست )

است كه  پولس« شريعت ايمان»(. اين قانون درواقع همان 453ص 

شده است. هرچند در اين گفتمان، عمل « شريعت اعمال»جايگزين 

بر اين است كه از راه  پولسما تلاش انسان دخالتي در نجات او ندارد، ا

ها و ردگي به خداوند، مسيحيان را از هرزگيپايمان، محبت و سرس

به خدا و ايجاد و « محبت»گناهان بازدارد. در اين گفتمان با تأكيد بر 

حرمتي به خدا و مانع عنوان بيتقويت آن در دل مؤمنان، گناه به

(. 4352، بند 523ليك، ص شود )تعاليم كليساي كاتومحبت معرفي مي

كند با محبت را چكيدة شريعت جديد خود معرفي و تلاش مي پولس

يادآوري ده فرمان و گناهان گوناگون، نشان دهد كه در صورت وجود 

ماند. منظور شود و هيچ گناهي باقي نميها اجرا ميمحبت، همة فرمان

 از محبت، محبت به خداست كه از آن محبت به همنوعان ولسپ

بندوباري و هرزگي در گيرد و مستلزم دوري فرد از بينشأت مي

 كنند:اي است كه همنوعان او در آن زندگي ميجامعه

دن با كرد جز به محبت يشويم يزيبه چ يون احديمد

جا عت را بهي، شركندرا محبت  يگريكه د يرا كسي؛ زيكديگر

هادت مكن، ش يزنا مكن، قتل مكن، دزد»را كه يز ؛آورده باشد

گر كه هست، همه يد يو هر حكم« دروغ مده، طمع مورز

ة خود را چون خود يهمسا»ن كلام كه يشامل است در ا

كند؛ پس محبت ينم ية خود بديمحبت به همسا«. محبت نما

 (.65-8: 63روميان ) عت استيل شريتكم

 ،ها نه نظام الزام و پاداش و مجازاتهين توصيدر ا يمحرك اصل

و  يتوان از آن به سرسپردگياست كه م يدرون ياحساست يبلكه تقو

با گناه دانستن اعمال  پولسد. كرر يبه خدا تعب ياحساس وابستگ

 تأكيدهاي خود ضمن در جامعه، در يكي از نامه يبندوباريزشت و ب

 يدرون يختن احساسيبا برانگ ينكه عمل در نجات دخلي ندارد؛بر ا

نبايد به خود اجازة گناه و كند كه مسيحي واقعي يم يادآوري

كند به (. او تلاش مي43ـ45: 6روميان ) به خدا بدهد يحرمتيب

مسيحيان بفهماند كه اگرچه همه چيز براي مسيحيان جايز است، اما 

اند، در ش را به او سپردهياند و دل خومان آوردهيكه به او ا يياگر خدا

 رند، نبايد تن به گناه بدهند: ينظر بگ

براي من جايز است، لكن هرچيز مفيد نيست. همه چيز  همه چيز

گذارم كه چيزي بر من تسلط يابد. براي من رواست، لكن نمي

خوراك براي شكم است و شكم براي خوراك؛ لكن خدا اين و آن 

را فاني خواهد ساخت. اما جسم براي زنا نيست، بلكه براي سرور 

يد و ما را نيز به است و سرور براي جسم. و خدا سرور را برخيزان

 (.61-66: 1ت خود خواهد برخيزانيد )اول قرنتيان قو



  13ي / محمدرضا اسدي ميان ابراهيبر اد تأكيدبا  ين در مهار هرزگيبر نقش د يليتحل 
 

كند وابستگي با كمك گرفتن از بعضي استعارات تلاش مي ولسپ

مسيحيان به خدا را تعميق بخشيده و احساس سرسپردگي مسيحيان 

هيكل  مسيح و ياعضابه خدا را تقويت كند. او مسيحيان را 

گويد با تشبيه و استعاره كمك گرفته و مي خوانده و از اين القدسروح

عضو مسيح و در ساختماني كه خدا در آن حضور دارد، نبايد نافرماني 

 (.15تا، ص ؛ گوردنُ في، بي22ـ51: 6اول قرنتيان خدا صورت گيرد )

 اسلامج( 

بازدارنده از  يعنوان عاملبه يت سرسپردگيز از ظرفيدر اسلام ن

سو با كياز  يمان اسلاميشود. اياده ماستف يبندوباريو ب يهرزگ

ت نسبت به او گره يگر با خوف و خشيد يمحبت به خداوند و از سو

و آنها كه ايمان دارند، »د: يفرمايم ييخورده است. قرآن از سو

گر يد ي( و از سو465 :بقره) «شان به خدا شديدتر استعشق

 «شان لرزانندرهستند كه از خوف پروردگا يمؤمنان كسان»د: يفرمايم

مان ياست كه با ا ين بخش، خوفي(. خوف مقصود در ا57 :مؤمنون)

نه خوف از عذاب ) شوديجاد ميفرد ا يبه خدا و درك عظمت او برا

 ين دو حالت درونيشود(. ايم يبررس يو عقاب كه در قسمت بعد

به معبود را  يسرسپردگ ي، نوعين شدهمان فرد مسلمان عجيكه با ا

، او را به يك عامل بازدارندة درونيكند كه در قالب يمجاد يدر او ا

ن يدارد. به ايت آنچه مطلوب و مورد نظر معبود است، واميرعا

م و با عشق و يتسل يف، بلكه از رويالزام و تكل يب، فرد نه از رويترت

ن يدهد. ا ياو را انجام م يهاخواسته ي معبودستگيعلم به شا

خشكاند. فرد چون يشه ميرا از ر يبندوباريل به بي، تمايسرسپردگ

است و از  يخواهد راضيمحبت به خدا را در دل دارد، به آنچه خدا م

ن فرد يكند. خداوند هم از چنين كرده تجاوز نمييكه او تع يحدود

خدا از »د: يفرماين ارتباط ميت دارد. قرآن با اشاره به ايرضا يمؤمن

شنودند؛ و اين ]مقام والا[ براى آنها خشنود است و آنها از خدا خ

 (. 3 :نهيب) «كسى است كه از پروردگارش بترسد!

ه به يتوص يمان به معنايش سطح ايبر افزا تأكيدر، ين تقريا بنابر

مان يود مورد نظر خدا خواهد بود و ايكردن افراد به ق ديش مقيافزا

خدا ود مورد نظر ياطلاق خواهد شد كه در آن به ق يمانيبه ا يواقع

اى »قت اشاره دارد: ين حقيسورة نساء به ا 486ة يتوجه كامل شود. آ

ه ين آيدر ا«. ايد! به خدا ايمان ]واقعى[ بياوريدايمان آورده كهكسانى 

 ن وجودياما با ا يرند،گياند، مورد خطاب قرار ممان آوردهيا كهكسانى

 ياورند. معنايمان بيشود ايمان(، از آنان خواسته ميبا وجود داشتن ا)

شتر به يالتزام ب يمان برايش سطح ايآوردگان، افزامانيا آوردنِمان يا

مان يمان بالاتر باشد و ايود مربوط به آن خواهد بود. هرچه سطح ايق

به  يود و توجه عمليت قيحاصل شود، درك لزوم رعا يترآگاهانه

 يهاهيپا فيتضع و نگ شدنركمابد و برعكس، ييش ميز افزايآنها ن

از  ي. در بعضدهديم شيرا در جامعه افزا يبندوباريو بفساد  مان،يا

عنَِ الفْحَشْاءِ  وأَقَمِِ الصَّلاةَ إنَِّ الصَّلاةَ تنَهْى»ة يل آير در ذيتفاس

ن سبب است كه ينماز از فحشا بد يآمده است: بازدارندگ« واَلمْنُكْرَِ

به آن، از گناهان دور ر اشتغال يفرد در حال اشتغال به نماز و در غ

اد خدا در نفس حالت يست و ياد خدارا نماز مشتمل بر يشود؛ زيم

فرد از  يت سبب دورين خشيكند و ايجاد ميت نسبت به او را ايخش

 ولَذَكِرُْ اللهِ»ين سخن است: بر ا يه، شاهديشود. ادامة آيگناهان م

؛ 486 ، ص1 ق، ج4143، يضاويب) «أكَبْرَ؛ و ياد خدا بزرگتر است

به خدا،  تِيب از محبت و خشين تركي(. ا488 ، ص46 ، جئيطباطبا

 يتواند عامليزند و ميمؤمنان به خدا را رقم م يحالت سرسپردگ

گر خدا يفات ديها باشد. توصيدور ساختن مؤمنان از هرزگ يبرا يقو

گردن انسان  تر بودن او از رگِكير خدا و نزديحضور فراگ همچون

ن ي( و رحمت عام و خاص او به مؤمنان عمق ا46 :ق) به او

 كنند.يشتر ميرا ب ير آن در اجتناب انسان از هرزگيو تأث يسرسپردگ

 . دستورات شرعي و اخلاقي3ـ0

را در متن  يو اخلاق ياز دستورات شرع يامجموعه يميان ابراهياد

 نيخوانند. هر سه ديداده و مؤمنان را به عمل به آنها فرام يخود جا

مختلف  يهارا در عرصه ييدوبندهايت و اسلام قيحيت، مسيهودي

اند كه با عرضه كرده ينيم ديدر قالب تعال يو اجتماع يفرد

 ندارد. يدوبندها سازگاريبه ق يانگاردهيو ناد ي، هرزگيبندوباريب

 تيهودالف( ي

در يهوديت دستورات ديني فراواني وجود دارد كه با تنظيم روابط 

بندوباري مرتبط است. بسياري جلوگيري از هرزگي و بيجنسي و 

از اين دستورات در قالب هلاخا و احكام شرعي، تكاليفي الزامي را 

گذارند و يهوديان موظفند در آن چارچوب بر عهده مؤمنان مي

دهد عمل كنند. يهوديت بر عمل به شريعت تأكيد دارد و تعليم مي

ي رسيدن به نجات، بايد از شريعت تنها راهي است كه انسان برا

« تلمود»عنوان كتاب مقدس يهوديان و به« تنخ»آن گذر كند. 

ترين و معتبرترين متن ديني يهوديان بعد از كتاب عنوان غنيبه
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مقدس، حجم گسترده و نسبتاً كاملي از اين دستورات را در خود 

اند كه توسط عالمان يهود بيان شده و عمل به آنها بر جاي داده

(. بنابراين با توجه به 40ـ3: 47مة يهوديان لازم است )تثنيه ه

كند( و كه احكام عملي را بيان مي تلموداهميت هلاخا )بخشي از 

التزام هر يهودي به تنظيم اعمال خود بر طبق آن، وقتي به هلاخا 

شود، دستورات فراواني براي تنظيم رفتارها و ازجمله روابط نظر مي

د كه نتيجه آن، جلوگيري از مصاديق شوجنسي مشاهده مي

 هاست.بندوباريها و بيفراواني از هرزگي

دستورات هلاخايي ازدواج را تجويز و از ديگر روابط جنسي نهي 

(. علاوه بر زنا، استمناي 000ـ004، ص 4884كند )آنترمن، مي

بازي و روابط جنسي ديگر مورد مردان، بعضي از مصاديق همجنس

ار گرفته است )همان(. براساس هلاخا مردان نهي هلاخايي قر

ها فاصله بگيرند؛ در جمع آنها حركات سبك انجام اند از زنموظف

ندهند؛ به زيبايي آنها خيره نمانند؛ عطر ايشان را نبويند و پشت سر 

خانه، گوش دادن به آنها راه نروند. رد شدن مرد از كنار يك روسپي

ر جاي خلوت و امثال آن در گرفتن از يك زن دآواز زن، كمك 

؛ آنترمن، 6ـ4: 04، اوين هاييزرتا؛ و، بيقارهلاخا ممنوع شده است )

(. البته مواردي همچون استمناي زنان و بعضي 000، ص 4884

، 4884روابط مردان، به صراحت در هلاخا نهي نشده است )آنترمن، 

 گرايي در ميان( و حتي احتمال وقوع فعاليت همجنس001ـ000ص 

زنان در بحثي از تلمود بابلي پذيرفته شده است )كاليو لاتون، 

(، كه چنين 075، ص 4838در: ورنرمنسكي و ديگران، « يهوديت»

 دهد.اي خلأ در احكام شرعي يهود را نشان ميمواردي گونه

ز در ين يفراوان ياخلاق يهاهي، توصين شرعيعلاوه بر فرام

شود فرد مؤمن يتلاش موجود دارد كه در آنها  يهوديم يتعال

ت شود كه در دام گناه گرفتار نشده و دامنش آلوده يهدا ياگونهبه

، 4838گران، يو د يدر: ورنرمنسك« تيهودي»و لاتون، يكال) نگردد

؛ 08تا  02؛ خرج، باب 5 ه، بابيتثن) تورات(. در 030ـ078 ص

( دستورات 081 ، ص4 ، ج4852كهن، ) تلمود( و 48 ان، بابيلاو

 تأكيدستن فرد يز يوجود داشته و همواره بر اخلاق يفراوان ياخلاق

ها و دستورات هين توصي(. عمل به ا01 ص، 4888اپستاين، ) شوديم

 ها باشد.يبندوباريها و بيساز مهار هرزگنهيتواند زميم ياخلاق

 تيحيمسب( 

خاص  يخداشناس اما هستند، تيهوديخود وارث اگرچه مسيحيان 

 م، ص0228 نز،ي؛ اكُل70 :دهمائ) ر داده استييرشان را تغيآنها مس

 مرتبط با آن يت و باورهايحيدر مس يسيع يانگار(. خدا80ـ84

 ييامدهايپ (3: 0 انيافسس؛ 4: 5 اني؛ روم84: 46اعمال رسولان )

 عتيبه شر يازين گرينجات، د يبرا ده،يعق نيدر ا نكهيدارد؛ ازجمله ا

و عمل، راه خوبي  عتي، شرپولس(. از نگاه 7: 4افسسيان ) ستين

انسان براي رسيدن به نجات، محتاج و  ستينبراي رسيدن به نجات 

عادل » و هلاكت، يآلودگگناهرفت از فيض خداست. راه برون

م، 0224هيل، ) «شمردگيعادل» اي( 068 ص تا،يب سن،يت) «شدن

شود و يحاصل م سيحايمان به عيسي مكه تنها با  ( است656 ص

( حاصل فيض 05و  01: 1روميان ) حصول عدالت با چنين ايماني

؛ 06ـ04: 8روميان ) از اعمال يعتيست؛ نه عمل به شررايگان خدا

مهار  يت برايحين هرچند مسيبنابرا (.63 ، ص4888مك گراث، 

ن يد اياما با ي و اخلاق اقدام كرده،مانيا ياز راه سرسپردگ يهرزگ

 دانست.  يمهار هرزگ يبرا« عتيشر»ت يقد ظرفن را فايد

با اين وجود دستورات اخلاقي فراواني در اين دين درجهت 

وجود داشته و  يبندوباريو ب يو مهار هرزگ يمسائل جنس كنترل

ن مذموم است. در ين دياش در ايا كوچكي يگناه به تناسب بزرگ

وجود دارد.  يمهار هرزگ يبرا ييهاتيز ظرفين يحيمس يهانييآ

ان يحيكه مس يحيمس ةگانهفت يهانيياز آ يكيعنوان به« ازدواج»

مشترك است،  يميان ابراهين اديدارند و البته ب يجد يبه آن توجه

رو ن ازآنيين آيداشته باشد. ا ير فراوانيتأث يتواند در مهار هرزگيم

ن يب يمانيعنوان پح آن را بهيمحبت خدا به بشر بوده و مس ةكه نشان

 بخش رفعت دادهضين فييافته، در كرامت و اعتبار آيديافراد تعم

 ي(، مورد توجه4624 ، بند152 ك، صيكاتول يسايم كليتعال)

فراوان به  يهاتأكيدن كتاب مقدس با يدوچندان است. همچن

، يزنا، فسق، ناپاك دهد كه از اعمالي همچونيان دستور ميحيمس

 عب و امثال آن اجتناب كنند، لهو و لي، مستيپرستفجور، بت

؛ 42ـ8: 6ان ي؛ اول قرنت80ـ03: 4ان ي؛ روم04ـ48: 5ان يغلاط)

ن اعمال ناپسند كه ياز ا ي(. بعض3ـ5: 8ان ي؛ كولس5ـ8: 5ان يافسس

نابود  يبه قانون خدا، محبت را در دل آدم يد و جديشد يبا تعد

و سعادت  ييرتر بر خدا كه هدف غاير حقيح دادن خيكرده و با ترج

شمار آمده و گناهان كند؛ گناه بزرگ بهياوست، انسان را از خدا دور م

اما  كند،يدار محهيگر كه هرچند تخلف از محبت است و آن را جريد

 يسايم كليتعال) ديآيحساب مگناه كوچك به ؛گذارديم يآن را باق

ن دستورات هرچند در نجات ي(. ا4355 ، بند528 ك، صيكاتول
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ان شده و ين بيد ياما از آن جهت كه از سو ،ندارند يدخالت

سازند، ين را آشكار ميدرخصوص موضوعات مختلف نظر خدا و د

جلب نظر مؤمنان  يبرا يت مستقلي، ظرفيعنوان دستورات اخلاقبه

 و واداشتن آنان به عمل به آنهاست. 

 اسلامج( 

ي اسلام ديني داراي شريعت بوده و در آن عمل به شريعت ضرور

اي از تكاليف و دستورات ديني همراه است. شريعت اسلام مجموعه

با تفسير صحيح از حقوق انسان است. براساس تعاليم اسلامي، ضمن 

اينكه انسان از حق حيات، آزادي، برابري و مانند آن برخوردار است؛ 

درمقابل مكلف به استفادة صحيح از اين حقوق و انجام 

ريعت اسلام دستورات مشخصي در هاي خود است. در شمسئوليت

خصوص كنترل رفتار مؤمنان وجود دارد و به تناسب اهميت و 

ضرورت رعايت آن دستورات شرعي، احكام اسلامي به پنج دسته 

شوند: واجبات، محرمات، مستحبات، مكروهات و مباحات. تقسيم مي

اين احكام و دستورات شرعي كه قوانين رفتاري و عملي مسلمانان 

، دخالتي مستقيم در نجات آنها داشته و فرد به سبب رعايت يا هستند

شود. بنابراين اين تخلف از آنها مستحق نجات يا هلاكت مي

دستورات جايگاهي قابل توجه در دين اسلام داشته و مسلمانان خود 

دانند. اكنون با توجه به را موظف و مكلف به توجه و رعايت آنها مي

ي به ماهيت اين دستورات شرعي بياندازيم، چنين جايگاهي، اگر نگاه

خواهيم ديد كه تشريع همة آنها در راستاي مهار رفتار افراد و 

بندوباري و هرزگي آنهاست. وجوب بعضي از امور جلوگيري از بي

(، حرمت بعضي از افعال مانند زنا )اسراء: 58مانند حجاب )احزاب: 

(، 856 ص ،41 ج (، استمنا )نوري،34و  32(، لواط )اعراف: 80

قيد با نامحرم گفتن و ارتباط بيجا و بي (، سخن84برهنگي )نور: 

(، 05( و توصية اكيد به مواردي همچون حيا )قصص: 58)احزاب: 

( كه باعث سكون انسان و مهار 80( و ازدواج )نور: 88عفت )نور: 

(، از اين دست احكام 04شود )روم: هاي غرايز جنسي فرد ميتلاطم

هستند. اين دستورات در مقايسه با دستورات و تعاليم اديان شرعي 

ديگر، از نظر حجم، عمق، ظرافت و دقت، بسيار قابل توجه و 

هاي دين اسلام، اساساً از ويژگي متمايزند. به فرموده امام رضا

در تعاليم اسلام  (.147ق، ص 4121است )حراني، « عفت»و « ورع»

( و لواط بدتر از زنا 030، ص 4876تر از قتل )ديلمي، زنا بزرگ

(. در ديدگاه 808، ص 0، ج ق4128معرفي شده است )حرعاملي، 

معناي رهايي مطلق انسان و حد و مرز بهاسلامي، آزادي بي

كاهد، از گسيختگي كه انسان را به حيوان و كمتر از آن فرو ميلجام

ز ، رهايي انسان ا«آزادي»حقوق مشروع او نيست. از نظر اسلام 

(. 82-08، ص 4873هاست )جوادي آملي، چنگال آرزوها و هوس

 هاي يادشده از جانب جانشين رسول خدااين تبيين همراه با توصيه

بندوباري و ظرفيت بالايي در مقيد كردن افراد و اجتناب آنان از بي

هاي مهم اين ارتكاب فحشا دارد و شريعت اسلام را بايد از ظرفيت

 شمار آورد. بندوباري و هرزگي بهدين براي مهار بي

 . بيان آثار و پيامدهاي دنيوي اعمال3ـ3

ها و يناهنجار ها و مهاركنترل انسان يهان راهياز مؤثرتر

ا ين دنياست كه در هم يياجرا يها، ضمانتيجنس يهايهرزگ

ن و احكام موجود و برخورد با يت هنجارها، قوانيرعا يبرا

 يميان ابراهيشود. اديدوبار درنظر گرفته مبنيهنجارشكنان و افراد ب

، در جهت مهار يبندوباريو ب يهرزگ يويدن يامدهايان آثار و پيبا ب

ان يك از اديقت در هرين حقياند. ادهكر يآنها اقدام قابل توجه

 است. يقابل رصد و بررس يميابراه

 يهوديتالف( 

هايي براي بعضي از گناهان در نظر گفته شده، كه در يهوديت مجازات

صرف نظر از وجود يا عدم عقوبت اخروي، در همين دنيا اعمال 

تواند در مقيد هايي ميشوند. آگاهي يهوديان از چنين مجازاتمي

كردن آنان به حدود و قيود بسيار مؤثر باشد. اعدام، قصاص، تازيانه، 

هاي )محروميت(، غرامت و جريمة مالي شكل حبس، تبعيد، طرد

هاي دنيوي در يهوديت هستند كه بعضي از آنها شامل مختلف مجازات

بندوباري افراد است )ر.ك: ها و بيسوءرفتارهاي حاصل از هرزگي

(. 827، ص 4831در: حسين سليماني، « ها در حقوق يهوديمجازات»

(، زناي 42: 02)لاويان براي نمونه تورات براي زنا با زن شوهردار 

: 02(، زناي با محارم )لاويان 05: 00عنف با دختر نامزددار )تثنيه به 

( 46ـ45: 02( و مقاربت با حيوان )لاويان48: 02(، لواط )لاويان 41ـ44

مجازات اعدام در نظر گرفته است كه به صورت سنگسار، سوزاندن و 

كنَي، نابودي و يشه معناي ر به« كارتِ»شود. كردن انجام مي خفه

انقطاع، براي اشاره به مجازاتي است كه در قالب مرگ ناگهاني يا 

شود. مجازات تازيانه، حبس يا طرد نيز در جرايم زودرس اعمال مي

كه شديدترين درجة « حرِمِ»عفافي وجود دارد؛ و براي مثال مجازات 
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زنان و طرد و محروميت است، در جرايمي همچون تعدي به بيوه

(. اين دست از آثار شرعيِ بعضي 00: 00شود )خروج يتيمان اعمال مي

توانند رفتارها، مياز اعمال ناپسند و پيامدهاي دنيوي بعضي سوء

 بندوباري عمل كنند. عنوان عاملي بازدارنده از هرزگي و بيبه

 يويدن يهاعذاب درواقع يويدن يهااز مجازات يگريبخش د

كه به  ،شوديخدا شامل آنان م يهستند كه از سوها اعمال بد انسان

، يمانير.ك: سل) شوديگفته م يا الهي يآسمان يهاآنها مجازات

 ان آمده است: يهودي كتاب مقدس(. در 848 ، ص4831

ض يد و اگر فراياوريجا نن اوامر را بهيع ايد و جمياگر مرا نشنو

سازد و  د... خوف و سل و تب را كه چشمان را فنايمرا رد كن

همه نيا مسلط خواهم داشت... و اگر باامتلف كند، برش اجان ر

 يريد... بر شما شمشياز من تنبه نشده، به خلاف من رفتار كن

 (.13-61: 61ان يلاويرد )خواهم آورد كه انتقام عهد مرا بگ

؛ 5: 02خروج ) شمار آمدهبه يها انتقام الهن مجازاتيت ايهوديدر 

ه ي؛ تثن18ـ41: 06ان يلاو) ر هستنديزناپذيو گر ي(، قطع8: 5ه يتثن

توانند شامل يشوند، مينكه شامل افراد مي( و علاوه بر ا63ـ45: 03

ان ي؛ لاو03-07: 41؛ خروج 43و  6و  45ـ42: 1ش يدايپ)كل قوم 

نسل هم بشوند؛  ي( و حت85ـ03: 46؛ اعداد 42ـ6؛ اعداد: 0ـ4: 42

ام گناه پدران را از پسران تا پشت ، خدا انتقعهد عتيق ةچراكه به گفت

(. 8: 5ه ي؛ تثن5: 02خروج ) رديگيسوم و چهارم از دشمنان خود م

 ييهان مجازاتيز مشمول چنين يجنس يهايم هرزگياز جرا يبرخ

 يز براين يگريد يوي(. آثار دن08: 43؛ 43ـ47: 02ان يلاو) هستند

 يمثابه مشوقتواند بهيشود كه ميان ميها و اعمال باز اقدام يبعض

بركت خدا در  ،نمونه يبرا يح و اصلاح روابط باشد؛م صحيتنظ يبرا

و لاتون، يكال) شودياز آثار ازدواج مطرح م يكي عنوانبه يزندگ

 (. 076، ص4838گران، يو د يدر: ورنرمنسك« تيهودي»

 مسيحيتب( 

در فقرات بسياري از  پولسعمل در نجات دخيل باشد يا نباشد، 

هاي خود، با نهي از ارتكاب اعمال زشتي چون زنا، طمع، نوشته

 5: 1؛ اول قرنتيان 5ـ1: 3كولسيان گساري و ظلم )پرستي، ناسزا، ميبت

 اي انذاري براي اين خطاكاران مجازات، با شيوه(56: 52؛ عبرانيان 2و 

برادران، از  يا يكنل»آمده است:  پولسهاي كند. در نوشتهطلب مي

 54: 1اول تسالونيكيان « )ييدنما يهكه سركشان را تنب يمشما استدعا دار

 كند براي تنبيه زانيان با آنان مجالست و معاشرتاو توصيه مي .(51و 

 (.55ـ5: 1اول قرنتيان نكنيد و با آنان غذا مخوريد )

از سوي ديگر رجوع خطاكار و شرايط توبه در اختيار كليسا قرار 

تواند گناهان را ببخشد و ه شد؛ چراكه عيسي اعلام كرد كه ميداد

خود، معتقدند او اين قدرت را به  كتاب مقدسمسيحيان براساس 

(. به اين ترتيب 48: 46رسولان پس از خود منتقل كرده است )متي 

كردن گناهان، تعريف آنها و تعيين مجازات  كليسا كارِ مشخص

رد. آيين توبه شكل گرفت و اجراي آن و هريك از آنها را در اختيار دا

بيان مجازات هريك از گناهان در وضعي بسيار نامنظم باقي ماند و 

اجراي آنها غالباً به صلاحديد مجري يا عرف محلي واگذار شد 

از مشهورترين « آناتولي»و « بازيل(. »121، ص 2، ج 4831پيترز، )

ها تعيين بندوباريهايي براي خطاها و بيافرادي هستند كه مجازات

شده توسط آنها، مرتكبان هريك از اند. بنابر مجازات تعيينكرده

گناهان بايد زمان مشخصي را براي توبه سپري كنند تا توبة آنها 

نظر گرفته  پذيرفته شود. تكاليفي كه براي فرد در اين بازه زماني در

 گويد:مي بازيلشد، درواقع مجازاتي دنيوي براي او بود. مي

شوند، همچنين قاتلان، كه مرتكب لواط يا وطي حيوانات ميكسانى»

پرستان مستحق مجازات واحدي هستند... جادوگران، زناكاران و بت

« اند، بپذيريمما بايد كساني را كه بيش از سي سال است توبه كرده

در نوشتة  بازيل(. 121، ص 2، ج 4831پيترز، در:  433)بازيل، نامة 

كيك ميان فحشاهاي مختلف، مدت انجام آيين توبة ديگري، با تف

عنوان مثال، او اين تر مشخص كرده است. بهصورت جزئيآنها را به

مدت را براي زناي محصنه پانزده سال و براي زناي غيرمحصنه 

 هفت سال تعيين كرده است )همان(.

ا با خواهر يوانات يكه با ح ين توبة كسييمدت آ يگريدر منبع د

مرتكب فحشا شود، سه سال ذكر شده و  يگريبا همسر د ايش يخو

ح داده شده است كه در طول ين توضيچن يينن آيا يچگونگ

ن سال سر خود ين خواهد خفت؛ در طول دوميزم ين سال روينخست

تخته خواهد گذاشت. او  ين سال رويسنگ و در طول سوم يرا رو

ز ين يبرخ م نخود خواهد خورد.يلي حتنها نان، آب، نمك و مقدار

مخصوص با غذا و  يهاتوبه با روزه يهانييا آيروزه ي دورة سهس

حدود ساعت سه بعد از ظهر( را تا ) بستر مذكور و با غذا در عصر

، 4831پيترز، از كتاب داود در:  يمنتخبات) دهند...يح ميسال دوم ترج

ط سخت يو شرا يويدن يهان مجازاتين چنيي(. تع127 ، ص2 ج

تواند در ي، ميحيست خدامحورانة مسيتوبه كه در ز يبرا يويدن

 رگذار باشد.يتأث يبندوباريافراد از فحشا و ب يبازدارندگ
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 اسلامج( 

 يامدهايرش و اعتقاد آثار و پيمستلزم توجه، پذ ياسلام يخدامحور

 يريهاست كه شناخت آنها تأثيبندوباريب يسخت برا يويدن

 يتعداد اسلام يامبر گرامينمونه، پ يگذارد. برايبازدارنده در فرد م

زنا »گونه ذكر فرموده است: نيا را ايزنا در دن يوضع يامدهاياز پ

 ق، ج4128، يحر عامل) «كنديمران يها را ويمورث فقر است و آباد

 يفزون يمرگ ناگهان ،شود اديچون پس از من زنا ز»(؛ 842 ، ص02

 دايزلزله پ رد،يزنا رواج گ يوقت»(؛ 427ص ، 4 ، ج474، يبرق) «ابدي

است كه  زيچ چهار»( و 048 ثيحد، 486 ص ،4830نده، يپا) «شود

خراب شود و به بركت آباد نگردد:  ديدرآ يااز آنها در خانه هريك

 (.056ثي، حد028 همان، ص) «زناو  يخوارشراب ،يدزد انت،يخ

 دارد كهزناكار شش عقوبت »: آمده است امام صادق از يثيدر حد

 يهاعقوبتا ام است؛ در آخرتعقوبت در دنيا و سه عقوبت آن سه 

موجب فقر و  ؛برديفرد م از رخساررا نور  زنا ست كها اين ايدن

، ينيكل) ...«اندازديمشود و مرگش را پيش يمدستى او تنگ

سنت استدراج،  براساس(. البته ممكن است 514 ، ص5 ق، ج4127

ن آثار در ياما احتمال وقوع ا يدار نشوند،افراد پد ين آثار گاه در زندگيا

 بازدارنده در فرد خواهد داشت. يرين هشدارها، تأثيا براساس يزندگ

گونه گناهان و آثار مخرب آنها را بيان فلسفة تحريم اين

در بيان آثار  توان در همين راستا ارزيابي كرد. امام رضامي

تل نزد من بيشتر است و آنچه گناهش از ق»مخرب زنا فرمودند: 

تر است زناست؛ زيرا قاتل با كشتن مقتول، فسادي بلاي آن قبيح

دهد و پس از كشتن او ديگر فسادي بر غير از كشتن او انجام نمي

هايي را آن نيست، اما زاني نسل را تا روز قيامت فاسد و تباه و حرام

نيز  (. ايشان دربارة لواط030، ص 4876)ديلمي، « كندحلال مي

بدان كه حرمت لواط از زنا بيشتر است؛ زيرا خداوند »فرمودند: 

خاطر عمل لواط هلاك كرد، ولي كسي را قومي را )قوم لوط( به

(. امام 808، ص0، ج 4128)حر عاملي، « براي زنا هلاك نكرد

آوردن مردان به مردان و زنان علت تحريم روى»فرمودند:  رضا

زنان و سرشت وجودى مردان است به زنان، يكى ساختار وجودى 

]كه هريك براى جنس مخالف آفريده شده است[ و ديگر اينكه 

آوردن مردان به مردان و زنان به زنان سبب از بين رفتن نسل روى

شود ]بشر[ و برهم خوردن نظم و تدبير ]جامعه[ و نابودى دنيا مى

(. تأثيري كه اين سخنان و 87، ص 0، ج 4873بابويه، )ابن

ها دارد، ها دربارة آثار اين گناهان در نفوس انسانشنگريرو

 شمار آورد.تواند عاملي مؤثر در مهار هرزگي بهمي

هاي دنيايي ديگري نيز توسط غير از اين آثار وضعي، مجازات

بندوبار تعيين شده است كه در نظر گرفتن شريعت اسلام براي افراد بي

دهد. محدوديت بندوباري را كاهش ميآنها جرأت و انگيزة فرد براي بي

در ازدواج، تعزير، تراشيدن سر و تبعيد، تازيانه، رجم و اعدام )نجفي، 

ها در بندوباريهاي دنيايي بي( از مجازات843ـ828، ص 14ج ق، 4182

 شود. سطوح مختلف است كه به تناسب بزرگي گناه، بيان و اجرا مي

بندوباري در هايي نيز براي تاركان فحشا و بياز سوي ديگر، پاداش

بندوباري اي براي ترك بيتواند انگيزههمين دنيا تعيين شده است كه مي

يافتن فرد تارك  با اشاره به قدرت رسول خداوان مثال، عنباشد. به

: فرمايدهاي ناپيداي جهان ميفحشا براي ديدن عجايب و شگفتي

 «ها را ببينيدبپوشانيد تا عجايب و شگفتي م[از نامحر]هايتان را چشم»

فرمايند: (. ايشان در جاي ديگري مي14 ، ص424 جق، 4128، مجلسي)

خاطر ترس از حرامى انجام دهد و آن را فقط به مردى بتواند كار هر»

بهتر از آن را به وى  يادن يناز آخرت، در هم يشخداوند پ، خدا فرو گذارد

 (. 18448ح  ،737، ص 45ق، ج 4128متقي، ) «عوض دهد

تواند در جلوگيري بيان اين آثار دنيوي و توجه مسلمانان به آنها مي

عنوان عاملي توان بهباشد و از آن ميبندوباري تأثيرگذار از هرزگي و بي

 هاي پيشگيرانه، درماني و تنبيهي كاربرد دارد.نام برد كه در شيوه

. بيان رقم خوردن سرنوشت انسان در فرجام عالم 3ـ4

 سنجش نهايي اعمال براساس

قت كه نفوس پس از ين حقيا ةع درباريشرا ةمعتقد است هم رشدابن

آن  يچگونگ ةدربار يول اند،اتفاق كردهمرگ سعادت و شقاوت دارند، 

رشد، )ابن ها اختلاف دارندانسان يبرا يان آن زندگيحالات و ب

ن ين ادعا با هميا ي(. صرف نظر از بررس530 ، ص4880

اعمال در فرجام  يا حسابرسياش، وجود اعتقاد به معاد يگستردگ

 ييسنجش نها براساسان رقم خوردن سرنوشت انسان يعالم و ب

 ،ها در جامعهيان در مهار هرزگيمهم اد يهاتياز ظرف يكيعمال، ا

ان يدر اد را تين ظرفي. اكنون اهستندان داردينباورمندان و 

 م.يكنيم يبررس يت و اسلاميحيت، مسيهودي

 تيهودالف( ي

ح مطرح يصر طوربه عهد عتيق يجاچيبلكه در ه توراتدر « معاد»

اشاره به عاقبت « آخرت»مانند  ،ر مرتبطينشده است و اغلب تعاب
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 ي(. نجات و سعادتمند43: 1ا، يارم ي؛ مراث46: 3ه، يتثن) دارد يويدن

به  يقطع ةچ اشاريل حضور در ارض مقدس است و هياسرائيبن

شدن  تا زمان نوشته پس از مرگ ياز زندگ يمعتبر ةا گونيز يرستاخ

در آن است،  كتاب مقدسن اثر مندرج در يكه آخر دانيالكتاب 

ن حال يابا (. 156 ، ص8 ، ج4880ترز، يپ) شوديافت نميمجموعه 

 عهد عتيقدر  ز مرگازنده شدن پس كه حاكى از اعتقاد به  يريتعاب

: 80ه، ي؛ تثن01: 5ش، يدايپ) شوديافت مي تنخ، در خوردمى چشمبه

مردگان تو زنده خواهند شد : »آمده است نبى ياىاشِعدر كتاب (. 88

در  ني. همچن(48: 06ا، ياشع) «من خواهند برخاستو جسدهاى 

كند و و زنده مى رانديمخداوند مى»آمده:  نيچن يلاول سموئكتاب 

« شئول. »(6: 0ل، ياول سموئ) «زانديخآورد و برمىبه قبر فرود مى

ها شد كه انسانيم يا تلقين دنيك، سرد و خاموش در هميتار يمكان

ترز، يپ) شدنديپاداش داده شده و مجازت م ييايدر آن مكان دن

ار است و يسخن از معاد بس« تلمود»(. اما در 161 ، ص8 ، ج4880

خته خواهند شد و يامت مردگان برانگيكه در ق يان شدهبه صراحت ب

، تلمودم يتعال براساسخواهد كرد.  يآنها داور ةخداوند دربار

ر يكنند و زيتن م پرشكوه خداوند را بر ةكوكاران در بهشت جامين

 يكه ارواح بدكاران زندانيدرحال ؛شوندياسكان داده م ياله شعر

 شونديان ميآو ييهار كامل گناهان خود، از قلابيشوند و تا تطهيم

 (. 404 ، ص4 ، ج4836استرن، )

در سنت يهودي اعتقاد به جاودانگي ناشي از اعتقاد به عدل الهي 

(. هرچند صدوقيان منكر زندگي 158، ص 8، ج 4880است )پيترز، 

م و پيروزي فريسيان، بهشت و 72پس از مرگ بودند، اما از سال 

جهنم در يهوديت امري قطعي است و همة يهوديان معتقدند بدكاران 

به جهنم و نيكوكاران به بهشت خواهند رفت )همان(. فريسيان معتقد 

ه زندگي خود كبودند كه نفوس پس از مرگ باقي بوده و براي كسانى

اند، در زير زمين پاداش و كيفر وجود را با فضيلت يا رذيلت گذرانده

دارد: حبس ابد نصيب نفوس شرير شده و نفوس خوب به زندگي 

به نقل از: يوسيفوس، تاريخ  162اي راه خواند يافت )همان، صتازه

(. بيان چنين عواقب سختي براي گناهان 46ـ41: 43باستاني يهود، 

 بندوباري و هرزگي باشد.د عاملي بازدارنده و جدي در مهار بيتوانمي

 تيحيمسب( 

« حكومت و سلطنت» يبه معنا« ملخوت» ياز واژة عبر« ملكوت»

( و مراد از ملكوت 077ص ، 8 م، ج4382، يركانيالام) گرفته شده

ان، ملكوت خدا از يحيخدا، سلطنت او بر جهان است. به گفتة مس

ح زاده شد تا يل شده است و مسيرار دارند، تشكبه خدا اق كه كسانى

ت مطلق يحاكم درواقع(. 071 همان، ص) ن ملكوت باشديپادشاه ا

ح حاصل يواسطة مساست كه به يات نجاتية انجام عمليخدا بر پا

در فرجام  يا(. ملكوت خدا دوره447م، ص0248نز، ياكُلُ) شوديم

ان ياز م يماريو بكند؛ گناه يعالم است كه در آن خدا حكومت م

صالحان خواهند  ؛شودي(؛ عدالت حاكم م8ـ6: 44ا ياشع) خواهد رفت

، يف) هوه پر خواهد شدي(؛ جهان از معرفت 7: 70ر يمزام) شكفت

ا ياشع) خواهد كرد يها در صلح و صفا زندگ( و انسان17 تا، صيب

ن يام خود را به ورود به ايشنوندگان پ يسي(. ع1ـ0: 0و  5ـ1: 44

افت يدر ياهيهد يافت آن دعوت كرد تا چنانچه كودكيا دريكوت مل

: 8و  08: 1 يمت) مند و خرسند شوندن عصر بهرهيكند، از بركات ايم

 ن ملكوت برسند.يان آرزو دارند به ايحي، مسروازاين(. 72: 42و  85

هاي آنان، بندوباريبا اشاره به بعضي از گنهكاران و بي پولساما 

داند: آنان را فاقد ميراثي در ملكوت مسيح و مستوجب غضب خدا مي

دانيد كه هيچ زاني يا ناپاك يا طماع كه زيرا اين را يقين مي»

كس شما را پرست باشد، ميراثي در ملكوت مسيح و خدا ندارد. هيچبت

سبب اينها غضب خدا بر ابناي هد؛ زيرا كه بهبه سخنان باطل فريب ند

: 5)افسسيان « شود. پس با ايشان شريك مباشيدمعصيت نازل مي

(. اين توصيفات مسيحيت از فرجام عالم و رقم خوردن سرنوشت 7ـ5

شان، ظرفيتي براي مسيحيان در ملكوت خدا، براساس سنجش اعمال

حيان است تا در مهار هرزگي در كليساي مسيحي و مشوقي براي مسي

آنها انگيزة اطاعت از خدا و ترك گناه را ايجاد و تقويت كند. به اين 

ترتيب شوق رسيدن به ملكوت خدا يا ملكوت مسيح، عاملي براي 

 هاست.ها و هرزگيبندوباريدوري مسيحيان از بي

 اسلامج( 

 تنها با اوامر و نواهي شرعي و اخلاقي، مسلمانان را از ارتكاباسلام نه

هاي دارد و براي مرتكبين فحشا مجازاتبندوباري برحذر ميفحشا و بي

هاي دردناك اخروي نيز كند، بلكه آنان را از عذابدنيايي تعيين مي

ترساند و اين وعيدها به عقاب اخروي نيز خود عاملي براي مهار مي

 امام صادقبندوباري افراد است. براي نمونه، در حديثي از هرزگي و بي

 ، بديخشم پروردگار»ذكر شده است:  در آخرتعقوبت سه راي زناكار ب

بن محمد(. 514، ص 5ق، ج 4127)كليني، « حساب و خلود در آتش
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خداوند با سه طايفه سخن »: كندنقل مي امام صادق نيز از مسلم

سازد و عذاب دردناك در ميآنان را از آلودگى گناه پاك ن ،گويدمين

كه مردى اجنبى را در بستر شوهرش بر خود  ه زنيازجمل ؛كمين آنهاست

(. بيان اين پيامدهاي اخروي 068ق، ص 4126بابويه، )ابن« راه دهد

براي فحشا، در كنار درك مؤمن از حضور فراگير و نزديك خدا به انسان 

تواند عامل بازدارندة و خبير بودن او به همة اعمال مخلوقين، مي

زگي باشد. خداوند متعال در قرآن فرموده قدرتمندي براي اجتناب از هر

ونَحَنُ أقربَُ إليَهِ منِ حبَلِ الورَيد؛ و ما از رگ گردن به او »است: 

 انشكه ايمان در دل شك خداباوران مسلماني(. بي46)ق: « تريمنزديك

ناظر بر اعمال و چنين اينهمواره خداوند متعال را  و رسوخ كرده

دانند كه سرانجام ، به معاد اعتقاد دارند و ميدندانمي انرفتارش

به آساني هاي اخروي است؛ ها گرفتار شدن در چنين عذاببندوباريبي

حدود يك سوم همين دليل، . گويا بهددهنبه فساد و بي بندباري نمي تن

گويد. امام سخن ميقيامت و مسائل مربوط به آن  ،مرگ ازقرآن 

برد و هاي نفساني را از بين ميشهوت ياد مرگ،»فرمايد: مي صادق

(. 488، ص 6ق، ج 4128كند )مجلسي، هاي غفلت را قطع ميريشه

عنوان كارگزار را به بكربن ابيمحمد هنگامي كه اميرالمؤمنين علي

اي به او نوشت و به او فرمان داد آن را براي مصر منصوب كرد، نامه

بدان توصيه شده، عمل كند. در مردم مصر بخواند و به آنچه كه در نامه 

هاي نفساني، شما را بر اموري كه شهوتهنگامي»اين نامه آمده است: 

شوراند، زياد ياد مرگ كنيد؛ مرگ براي پندآموزي كافي است و مي

فرمود: كرد و مياصحابش را بسيار بر ياد مرگ سفارش مي رسول خدا

ها و جداكنندة شما و لذت برندةزياد ياد مرگ كنيد؛ زيرا ياد مرگ از بين

 (.835، ص 71)همان، ج « هاستشهوت

 يق اخروير و تشويانذار، از راه تبش شيوةالبته اسلام علاوه بر 

 يهادن به پاداشيرس ز استفاده كرده است و مسلمانان به شوقِين

و  ي، خود را از چنگال هرزگيدر قبال عفت و پاكدامن ياخرو

باتقوا و  يهاند. خداوند در قرآن به انسانداريدور نگه م يبندوباريب

 شهوات و اليام از را خود و كرده صبر گناهان برابر در كهكسانى

؛ 82:وسف)ي كنند، وعدة پاداش داده استيحفظ م ينفسان

ن يدر ا يريوة تبشيبا استفاده از ش ( و رسول خدا14و 12:نازعات

 وارد كند، حفظ را خود زيچ چهار از كه كسى»د: يفرماينه ميزم

 شهوت و شكم شهوت هواپرستى، اپرستى،يدن: شوديم بهشت

 (. 008 ، ص4860ه، يبابو)ابن «يجنس

 گيرينتيجه
رويكرد اديان ابراهيمي در تعاليم يادشده، پيشگيري از افتادن مؤمنان 

اي سالم و افرادي در ورطة گناه و فحشا و تلاش براي ايجاد جامعه

استمنا،  هايي همچون برهنگي،است و چالشمتعهد و داراي وجدان 

آورد هرزگي شخصيتي افراد بوده و هويت كه رهزنا، لواط و مانند آن

اندازد، بايد مهار شود. خطر ميانساني و حقيقي انسان و جامعه را به

اي واحد و حقيقي دارند و صرف نظر يهوديت، مسيحيت و اسلام ريشه

باب نجات و مسائلي از آن قبيل،  از اختلاف نظر صورت فعلي آنها در

خواست عمل به دين الهي را ضامن سعادت و خوشبختي انسان 

اي از آنهاست، حق، دانسته و سخن و فرمان خدا را كه دين مجموعه

الخطاب، هادي و شاخص ارزيابي سخن و فعل انسان معرفي فصل

ي دار با محوريت بخشيدن به خدا در سنجش درستكنند. انسان دينمي

كند. در اين اعتقاد و نادرستي امور، براساس فرامين او حركت مي

هايي كه محور سنجش امور را علم محوري و انديشهبرخلاف انسان

دانند، هر آنچه با تجربي، عقل محض، قوانين اجتماعي و مانند آن مي

باور به خدا يا گفتة او در تضاد باشد، مردود خواهد بود. براساس تفكر و 

مدارانه، همة امور بايد با عقيدة صحيح دربارة خدا و دين او دين زندگي

هاي منشعب از آنها به شرط آنكه سنجيده شوند و درواقع، صحت گزاره

با خدا و دين او در تنافي نباشد، پذيرفته شوند. ملاحظة تعاليم اديان 

هاي آنها براي مهار دهد، ظرفيتابراهيمي در اين خصوص نشان مي

سيار چشمگير است. ايجاد سرسپردگي ايماني به خدا در هرزگي ب

عنوان عامل بازدارنده دروني، دستورات شرعي و اخلاقي، مؤمنان به

بيان آثار و پيامدهاي دنيوي اعمال و بيان رقم خوردن سرنوشت انسان 

هاي مهم و در فرجام عالم براساس سنجش نهايي اعمال از ظرفيت

هرزگي و تأمين امنيت، سلامت و سعادت مهار  ايبر قابل توجه اديان

انسان و جامعه در اين عرصه هستند. البته در اين ميان، حجم، عمق، 

ظرافت و دقت تعاليم اسلام بسيار قابل توجه است. وجود اين 

افزايي اديان در جهت تواند بستري مناسب براي همها ميظرفيت

 اصلاح جوامع باشد. 

توانند در افراد ينم ياجتماع نيقوان همچونها از راه يبرخ

، روازاينجاد كنند و يا يبندوباريبر ترك ب يقيو حق يدرون يشيگرا

در آنجا حاضر نباشد،  يا ناظريس يرد كه پليقرار بگ يياگر فرد در جا

ن يهم ينيرديغ يهار پا بگذارد. غالب راهيود را زيممكن است ق

در قلب و ذهن افراد  يقيتوانند چنان اثر عميت را دارند و نميوضع

ملزم بدانند كه  ياگونهخود را به ،ل و ارادهيم يجاد كنند تا از رويا
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آنان به حفظ  يبنديدر پا يريس و ناظر تأثيا عدم حضور پليحضور 

زة يق و مداوم در انگيعم يتواند اثرين ميود نداشته باشد. اما ديق

 ينيود دياقانة قرش مشتيجاد كند. پذيا ياجتناب از هرزگ يافراد برا

 ين عامل برايتواند مؤثرتري، ميدرون قدرتمندك بازدارندة يدر قالب 

 يمان به خدا و سرسپردگيباشد. ا يبندوباريو ب يديقياجتناب از ب

 يشود او از رويآورد كه سبب ميد ميدر فرد پد يبه معبود، حالت

مان يا ش باشد.يخو يخدا يهاانجام خواسته يل و نه اجبار، در پيم

خشكاند؛ يشه ميرا از ر يبندوباريل به بيبه معبود، تما يو سرسپردگ

ل يكه اغلب، تما يبندوباريگر مؤثر در اجتناب از بيعوامل دبرخلاف 

 براساس يعمل ظاهر يبرد و تنها جلوين نمين امور را از بيفرد به ا

 يوباربنديدر كنترل ب تنهانهن يد ينرد. بنابرايگيلات را ميآن تما

گر يد يهابا راه يفيو ك يبلكه از نظر كم كند،يفا ميا يجد ينقش

ن يدر ا يترتر و مداومقيعم يرگذارين داشته و از تأثياديبن يتفاوت

 نه برخوردار است.يزم

 ينيرگذار دستورات ديو نقش تأث ينيد ين سرسپردگياديز بنيتما

ست. يانكار ن ان قابليدر اد يو اخرو يوين پاداش و عقاب دنييو تع

آنها از  يو اخرو يويدن يهافحشا و مجازات يترس از آثار وضع

و  يويدن يهاعفت و پاداش يبه آثار وضع يابيسو و شوق دستكي

را كاهش  يبندوباريل به بيگر، ميد ياز گناه، از سو يدور ياخرو

رسد اگر ينظر مد. بهيافزايم يز از هرزگيزة فرد در پرهيداده و بر انگ

ارزشمند استفاده  يهاتين ظرفيان، از اين اديب بيبتوان در بستر تقر

بردن مظاهر  نيساختن جامعه و از ب يدر اخلاق يبزرگ يهاكرد، گام

گونه كه در آن برداشته خواهد شد. البته همان يبندوباريو ب يهرزگ

كردن  يسطح تلقسان و همكي ين سخن به معنايان شد، ايب

 ست.يز نين انياد يهاتيظرف
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 نوع مقاله: ترويجي

 بررسي تطبيقي اصل اهيمسا در سنت جينيسم

 و حقوق جانداران در مکتب تشيع

 دكتراي اديان و عرفان مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني/  سيداحمد طباطبايي ستوده

 sats@chmail.ir 
 48/20/4128پذيرش:                     40/40/4120دريافت: 

 چكيده

عنوان يک اصل اخلاقي مهم در اكثر ، به«پرهيز از آزار رساندن به جانداران»، يا همان «اهيمسا»هرچند مفهوم و محتواي اصل 

اعتقادي كه بعضاً در هاي نظري و اديان و مكاتب اخلاقي مطرح است، اما جايگاه اين اصل در نظام اخلاقي، و پشتوانه

وجود آورده است. اين تحقيق با ترديد رويكردهاي متفاوتي را در هريک از اين اديان و مكاتب بهگيري آن مؤثرند، بيشكل

ترين گونة عنوان افراطيروشي تحليلي و توصيفي در صدد است تا ضمن بررسي اصل اهيمسا در نظام اخلاقي جينيسم ـ به

و مقايسة آن با حقوق جانداران در نظام اخلاقي مكتب تشيع، نشان دهد كه هرچند هر دو آيين، بر پرهيز از تأكيد بر اين اصل ـ 

آزار رساندن به جانداران اتفاق نظر دارند، اما تأكيد بر اين اصل در هركدام از اين دو مكتب، داراي پشتوانة نظري خاصي در 

كه اين تفاوت در طوريبيني كاملًا متفاوت است؛ بهبرخاسته از دو جهانشناسي، و شناسي و انسانزمينة خداشناسي، جهان

 افكار و رفتار ديني اين دو مكتب ظهور و بروز مشخصي دارد.

  .اهيمسا، حقوق جانداران، اخلاق تطبيقي، جينيسم، مكتب تشيع ها:كليدواژه
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 مقدمه

جانداران، از اصول اخلاقي مهمي است كه پرهيز از آزار رساندن به 

در اكثر اديان و مكاتب اخلاقي مورد توجه و تأكيد قرار گرفته است. 

طور اما اديان هند )هندوييسم، جينيسم، بوديسم و سيكيسم(، و به

دليل توجه و تأكيد بسيار زياد به به (Jainismويژه، آيين جينيسم )

( براي ahimsa) اهَيمسا گيري از اصطلاح خاصاين اصل و بهره

اشاره به آن، جايگاه متفاوتي در ميان جوامع ديني و مكاتب اخلاقي 

كه اين آيين اساساً همراه با اين اصل طوريبه كرده است؛پيدا 

شود. البته اين مسئله هرگز به معناي آن نيست كه در شناخته مي

ود ساير اديان و مكاتب اخلاقي، توجهي نسبت به اين موضوع وج

طور هاي برخاسته از هند، و بهنداشته و يا اينكه اين اصل از آيين

مشخص از آيين جينيسم به ساير اديان و مكاتب راه يافته است. 

ها و تفاسير كاملاً متفاوتي از دليل اين سخن هم اين است كه نگاه

يان مختلف وجود دارد كه در ادامه به اين اصل اخلاقي در ميان اد

 :ند ازادو رويكرد و تفسير مختلف از آن، كه عبارت يسةبررسي و مقا

 سنت جينيسم و مكتب تشيع خواهيم پرداخت.

درواقع، هرچند اكثر اديان و مكاتب اخلاقي به اصل وجوب 

اما در عين  ،پرهيز از آزار رساندن به جانداران اعتقاد راسخي دارند

حال اختلافات قابل توجهي نيز در بيان مقصود و تعيين مصاديق اين 

هاي ارزشي و اخلاقي متفاوتي را اصل داشته و در نتيجه، نظام

ها و اختلافات، به اند. بدون ترديد بازگشت اين تفاوتدهكرترسيم 

مباني فكري و نگرشي است كه در هريك از اين اديان، نسبت به 

آن را بايد در خداشناسي،  ةان و جهان وجود داشته و ريشخدا، انس

د. اينكه محوريت كرجو وشناسي آنها جستشناسي و انسانجهان

محوري معتقد شويم؛ نظام تشريع در عالم را خدا بدانيم يا به انسان

اينكه براي آفرينش انسان و ساير موجودات چه اهدافي ترسيم كنيم؛ 

؛ كنيمي پس از مرگ را چگونه تفسير حيات و ممات و زندگ اينكه

به جايگاه برتر انسان نسبت به ساير موجودات باور داشته  اينكه

نسبتِ اين اصل را با ساير اصول اخلاقي  اينكهباشيم؛ و در نهايت 

هاي مختلف به آن، چگونه تبيين كنيم؛ مسايلي هستند كه پاسخ

 د آورد.وجود خواههاي متفاوتي را در اين موضوع بهبرداشت

 پيشينة تاريخي
سانسكريت است كه از تركيب پيشوند  يك كلمة« اهَيمسا»واژة 

زدن و كشتن، به معناي صدمه« himsa» و واژة« a»ساز منفي

(. هرچند 400 ، ص4873تشكيل شده است )منسكي، 

« منع كشتار»، اهيمسا را به «المعارف هندوييسمةداير»

(nonkilling ترجمه )اما اين  (،43م، ص 0227، كرده )كنستانس

هاي غربي هم وارد شد، اصطلاح سانسكريت كه بعدها به زبان

( ترجمه nonviolence« )عدم خشونت»معمولاً در عصر حاضر به 

« مهاتما گاندي»هاي كه اين ترجمه شايد متأثر از فعاليت ؛شودمي

 (.450 ، صم4888باشد )الياده، 

فهوم به اواخر دورة ودايي بر اساس شواهد موجود، كاربرد اين م

تدريج درون سنت هندويي راه گردد كه از آن دوره بهق.م( بازمي 322)

يافت و تا به امروز به يك هستة اصلي در اين دين تبديل شده است 

(. از آنجا كه قرباني حيوانات براي خدايان، 43م، ص 0227)كنستانس، 

نين حدس زد كه توان چاي داشته؛ ميدر آيين هندو رواج گسترده

شدن خون  عنوان اعتراضي عليه قرباني و ريختهاهيمسا در اين دوره به

(. بنابراين ديدگاه برخي از 7م، ص 4835مطرح شده باشد )استالي، 

نويسندگان مبني بر اينكه هندوييسم اين اصل را از آيين جينيسم وام 

 رسد.نظر نمي(، ديدگاه دقيقي به52، ص 4888گرفته است )جواني، 

در ادامة تطورات تاريخي، مفهوم اهيمسا در متن فلسفي 

( 408ـ400، ص 4873برجستگي بيشتري يافت )منسكي، « اوپنيشادها»

« چهاندوگيه اوپنيشاد»عنوان ارزشي اخلاقي در بار بهو اولين

(Chandogya Upanishad به معناي )«فداكاري»و « داريخويشتن »

عنوان عهدي براي كساني كه به« سوترهيوگه »كار رفت. بعدها در به

بستند، بر اين اصل تأكيد گرديد و سرانجام در كار ميتمرينات يوگه را به

گذار آيين ، بنيان«مهاويرا»و « بودا»قرن ششم قبل از ميلاد، در تعاليم 

ترين اصل اخلاقي در آيين عنوان مهماي يافت و بهجين، اهميت ويژه

 (.161، ص 42م، ج 4888لياده، جينيسم مطرح گرديد )ا

البته هرچند مفهوم اهيمسا ريشه در آيين هندوي كهن داشته و 

ترين ويژگي آيين هندويي ، اين اصل را محوريگانديكساني مانند 

ليكن اين اصل اخلاقي، با استقامت  (؛4836زايي، سرگلاند )برشمرده

به آن ابراز نظيري كه خصوصاً در آيين جينيسم نسبت سابقه و بيبي

توان عبارت ديگر، مي(. به465 ، ص4882تقويت گرديد )ناس،  ،شد

عنوان گفت آيين جينيسم تنها آييني است كه اصل اهيمسا را به

هاي اخلاقي خود اصلي خود در نظر گرفته است و تمام گزاره ةآموز
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 ، صم4884همين اصل )اهيمسا( بنا نهاده است )آديناس،  ةرا بر پاي

تري همين خاطر، اهيمسا در آيين جينيسم به شكل پررنگ(. به 1

هاي توان گسترش آن را خصوصاً در آيينده و ميكرظهور و بروز 

 ـهند، مرهون اين سنت دانست. همچنين اهيمسا در دوران معاصر 

از مرز هندوستان فراتر  ـ مهاتما گانديهاي ويژه پس از فعاليتبه

هاي غربي يمسا( در بسياري از زبانرفته و امروزه با همين نام )اه

 (.450 ، ص4 ، ج4888وارد شده است )الياده، 

 اهيمسا در سنت جينيسم
چنانچه گذشت، اصل اهَيمسا در ابتدا، تنها به منظور اعتراض نسبت 

هاي ودايي در آيين رويه آنبه كشتار حيوان و جلوگيري از قرباني بي

اما با  (،43 ، صم0227مورد توجه قرار گرفته است )كنستانس، 

خود تري بهظهور سنت جينيسم و تعاليم مهاويرا معناي گسترده

گرفت و در مورد گياهان و حتي ساير موجودات مانند آب و آتش و 

 (.148 ، ص4838كار گرفته شد )چارلز زينر، غيره هم به

 انسان و طبيعت
د شناسي آيين هندوي كهن، معتقآيين جينيسم، تحت تأثير انسان

است كه انسان نه برتر از طبيعت، كه جزئي از اجزاي طبيعت دانسته 

وقتي پوروشا را »در باب خلقت انسان آمده است:  ريگوداشود. در مي

دند؟ دهان او چيست و كرذبح كردند آن را به چند قطعه تقسيم 

نامند؟ دهان او ها و پاهايش را چه ميبازوانش كدام است؟ ران

هايش ويشيه و از پاهايش دستش راجينه و رانبرهمن بود و دو 

(. بر اساس اين 82)ريگودا، ماندلاي دهم، « وجود آمدشودره به

ديدگاه، انسان نيز از قرباني مقدس است و در رديف ساير موجودات 

هن نيست ذچندان دور از  (. بنابراين52، ص 4888جواني، قرار دارد )

كنند به سگي يا حترام ميسان كه انسان را اها به همانكه جين

موري احترام بگذارند؛ زيرا بنابر ديدگاه آنان، تمامي انواع موجودات 

 اند.بخشي از وجود يك طبيعت بوده و مقدس

 جيوا و اجيوا
بندي بنيادين در آيين جينيسم پاية تعاليم خويش را بر مبناي يك تقسيم

كند. ا ميبن« اجيوا»و « جيوا»همة موجودات، كه عبارت است از: 

به معناي غيرجاندار. در نگاه آنها هر « اجَيوا»، به معناي جاندار، و «جيوا»

موجودي كه در عالم ماده وجود دارد، دربردارندة يك جيوا و يك 

اجيواست. جيوا همان روح و حقيقت متعالي موجودات بوده و اجيوا نيز 

اين همراهي با جهاني آنها دارد. و در حقيقت، اشاره به بعد مادي و اين

اجيواست كه مانع دستيابي و حصول جيوا به سرشت واقعي خويش ـ كه 

 ـ امري جاوداني، داناي همه چيز و در ذرات خويش مطلقاً كامل است 

 (.664، ص4835شود )هينلز، مي

اما آنچه در اينجا اهميت دارد اين است كه جينيسم بر اساس 

داند و با اين و از حيات مياعتقاد به جيوا و اجيوا، كل جهان را ممل

را نه تنها بر حيوانات، بلكه بر تمام موجودات « جاندار»حساب، مفهوم 

كند. در نگاه جينيسم، هر چيز كه حركت كند يا هر عالم اطلاق مي

عنوان موجود زنده يافتگي داشته باشد، بهچيز كه درجاتي از سازمان

ين باورند كه نه تنها خدايان، ها بر اآيد. به همين دليل، جينشمار ميبه

اند، بلكه انواع گياهان، ها، شياطين، حيوانات و حشرات داراي روحانسان

هاي هاي باران، شعلهها، درياها، دانهها، رودها، درياچهزمين، سنگ

 (.148، ص 4838آتش، گازها، و تمام بادها نيز روح دارند )چارلز زينر، 

 تناسخ
 ةها به چرخسخ معتقدند كه بازگشت انسانها بر اساس اصل تناجين

 حيات ممكن است به يكي از اين چهار صورت باشد: 

 رسخ، به معناي حلول شخص متوفي در جمادات؛ 

 فسخ، به معناي حلول شخص متوفي در نباتات؛ 

 مسخ، به معناي حلول شخص متوفي در حيوانات؛ 

 (.4884ها )عباسي، نسخ، به معناي حلول شخص متوفي در انسان

صورت ساير از آنجا كه انسان در چرخة تناسخ ممكن است به

جانداران نيز وارد دنيا شود و زندگي بعدي خويش را به شكل موجود 

ها ـ كه يا در گذشته شايد در ديگري آغاز كند، ميان خود و ساير گونه

قالب آنها بوده و يا در آينده ممكن است به شكل آن درآيد ـ پيوند و 

ها ميان همين دليل است كه جينكند و بهخاصي را حس ميقرابت 

بينند و آزار تمام جانداران در خود و طبيعت ارتباطي نزديك مي

 (.52، ص 4888كند )جواني، صورت گناهي عظيم جلوه مينظرشان به

 درمه و كرمه
كه علت « كرمه»و « درمه»اصل اهيمسا در ساية مفاهيمي چون 

شود. درمه، يا همان قانون مقدس اند، بهتر فهميده ميچرخه تناسخ
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اي از تكوين و تشريع است كه در ساير الهي، در حقيقت مجموعه

هر چيزي در عالم »شود: موجودات زنده، همان غريزه آنها قلمداد مي

ها، گياهان، نظم خود را دارد: خدايان، انساندرمه خود، تقدير خود و 

)كونگ، « ها تقدير خود را دارندجانوران و حتي رودها و طوفان

(. يك مؤمن جين براي نجات از چرخة تناسخ بايد بر 76، ص 4837

اي اساس درمة مناسب خود عمل كند و عدم آزار جانداران درمه

 (.52ص  ،4888شود )جواني، مناسب از سوي شخص تلقي مي

هاي هند مطرح اما كرمه در باور جينيسم با آنچه در ساير آيين

است، تفاوت دارد. آنها به كرمه نگاهي كاملاً مادي داشته و 

وجود آمدن كرمه بر معتقدند كه عدم توجه به اصل اهيمسا باعث به

روح انسان شده و ارتباط مستقيمي با نوع حيات بعدي او در چرخة 

سازد، ماده از جنس درواقع آنچه روح را تيره و تار ميتناسخ دارد. 

معمولي نيست، بلكه نوع نامتراكم ماده است كه در آيين جين، 

شود و همان است كه حيات موجود را بر حسب كرمه ناميده مي

كند و او را بر حسب نمايد، تعيين ميآنچه كه از آن پيروي مي

دهد ي دوباره سوق مياش به تولدشرايط متناسب با اعمال قبلي

 (.148، ص 4838)چارلز زينر، 

اصل اهيسما نه تنها در مورد حيوانات، بلكه نسبت به  بنابراين

تمام موجودات عالم اعمال شده و اساساً نظام اخلاقي آيين جينيسم 

در تمام زواياي خود بر اين اصل استوار است. در نگاه آنها هرچند آزار 

آزار رساندن به موجودات پست  تر ازخيمرساندن به موجودات والا و

خود را داشته و به  نيز كرمةاما حتي سوء رفتار با آب و آتش  است،

 زند )همان(.روح صدمه مي

 در سنت جينيسم« آزار رساندن»دايره گستردة مفهوم 
فارغ از گستردگي و فراگير بودن مفهوم اهيمسا در آيين جينيسم، 

آزار »در چه شرايطي مفهوم  اينكهو كيفيت تحقق اين مفهوم  ةمسئل

وجود يابد، موضوع ديگري است كه باعث بهتحقق مي« رساندن

اي در اين آيين شده است. در سلسله گونهآمدن نگاه خاص و افراط

طور مستقيم يا غيرمستقيم مراتب وجودي مكتب جينيسم، هركس به

ين دليل، همرساند. بهكم به انواع حيات سفلي مينوعي آزار، دست

باشد كه عبارت اخلاقيات جيني به يك هدف واحد معطوف مي همة

ها هرچند است از: رساندن آزاررساني به حداقل ممكن! در باور جين

رساندن در اثر  تر از آسيبرساندن عمدي بسيار وخيم آسيب

واند تاما حتي كشتن غيرعمدي يك مورچه مي ،توجهي استبي

 بر داشته باشد )همان(.ح درنتايج وخيمي را براي رو

بر اساس مباني اخلاقي آيين جينيسم، نه تنها اعِمال هرگونه عمل 

فيزيكي در ساير موجودات، مستلزم آزار رساندن به آنها شده و بايد از آن 

پرهيز كرد، بلكه آزار رساندن حتي ممكن است از طريق سخن گفتن و 

دنبال داشته باشد ان را بهيا فكر كردن تحقق يافته و آلودگي اخلاقي انس

تر، عبارت دقيقهاي بعدي انسان تأثيرگذار باشد. بهو در نتيجه در حيات

اي از ماده را هر عمل، سخن و حتي فكري احتمال دارد كه سيل تازه

 پيش آورد تا روشني ذاتي روح را تيره و تار سازد )همان(.

هيمسا را شود، تعاليم جينيسم، اصل اطور كه ملاحظه ميهمان

تر از آنچه كه كيفي، بسيار گسترده ةكمي و هم در داير ةهم در داير

كه اين  كردتوان ادعا معرفي كرده و مي ،ستوهاي هنددر آيين

اي از اين اصل ارائه گونهآيين، نگاه كاملاً متفاوت و البته افراط

دهد كه تا قبل از آن هرگز وجود نداشته است. شايد تحت تأثير مي

ين نگاه گسترده است كه در تعريف اهيمسا گفته شده است: هم

عدم آزار يعني عدم ظلم به جميع موجودات، در هرجا و به هر »

 (.668 ، ص0 ، ج4836)شايگان، « اي كه باشدوسيله

فرسا تحت زندگي ديني دشوار و اعمال طاقت
 تأثير اهيمسا

تبيين و نگاه مطلق نسبت به اصل اهيمسا و ديدگاه افراطي در 

رساندن به موجودات، بازتاب مستقيمي در نظام اعمال  تحليل آزار

ديني جينيسم داشته و باعث شده است كه دستورات اخلاقي بسيار 

ها در نظر گرفته فرسايي براي جينهاي طاقتگيرانه و رياضتسخت

ترين شكل اهيمسا در سنت گيرانهعبارت ديگر، سختشود. به

كه يك جيني عادي بايد  يطوربهاست،  جينيسم قابل مشاهده

امرار معاش و زندگي او بسيار محدود  ةخوار مطلق باشد و وسيلگياه

زدن  چون شخم مثال، او هرگز نبايد كشاورزي كند؛عنوان است. به

سازد، چه رسد به خود خاك زمين، آسيب زيادي به حيوانات وارد مي

هم هرچند به لحاظ اوليه (. خوردن گياه 141 ، ص4838)چارلز زينر، 

با اين  اينكهيعني  ـاما به لحاظ ثانويه و از باب ضرورت  ،جايز نيست

تري نسبت كار، لااقل از صدمه زدن به حيوانات، كه موجودات متعالي

پذيرفته شده است. آنها براي  ـشود به گياهان هستند جلوگيري مي

معمولاً  ،رهيز كننداينكه بتوانند از آزار رساندن به موجودات زنده پ
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دهند از محصولي كه توسط ديگران تهيه شده و خودشان ترجيح مي

كنند. استفاده  ،انداش نداشتهنقش مستقيمي در اقدام براي تهيه

رو، براي يك جيني بهترين راه اين است كه مثلاً برنجي را كه ازاين

در زيرا در اين صورت، بار صدماتي كه  ، بخورد؛اندديگران كاشته

كشت آن، به گياهان، حشرات، و زمين وارد آمده بر دوش 

 كاران خواهد بود )همان(.كشت

با توجه به توضيحاتي كه پيرامون باورهاي جينيسم ارائه شد، 

روشن است كه بر اساس اين رويكرد، بيشتر صنايع، مستلزم آزار 

رساندن به يك موجود زنده خواهد بود. فلز روي سندان آهنگر از 

برد، و الواري كه نجار آن را به ارهّ هاي دردناكي رنج ميهشكنج

ترين حرفه براي سپارد در عذاب وحشتناكي است. بنابراين صوابمي

همين دليل، از روزهاي آغازين، اكثر ها سوداگري است و بهجين

 اند )همان(.اعضاي فرقه جيني از ميان جوامع بازرگانان هندوستان بوده

ني عادي بايد به شدت تحت قاعده و انضباط اگر زندگي يك جي

قرار گيرد تا مانع هر گزندي به حيات باشد، زندگي يك راهب جيني 

مجبورند مسير عبور  هابه مراتب بيشتر از آن منضبط خواهد بود. آن

اي پاي تا مبادا بر روي حشره كنندخود را با جارو كردن تميز 

 گذارند تا مانع فرومي هايي بر دهان خودبگذارند. معمولاً ماسك

بردن و كشتن موجودات و حشرات كوچك نامرئي شوند )كنستانس، 

(. راهبان جيني هرگز نبايد در تاريكي گام بردارند، 43 ، صم0227

تا مبادا به انواع حيات سفلي گزندي برسانند. نبايد آتش روشن كنند و 

نوع . حمام كردن براي آنها ممكنندهمچنين نبايد آن را خاموش 

شود و هم وشو استفاده ميزيرا هم آبي كه براي شست ؛است

آسيب خواهند ديد. در  ،هايي كه روي بدن مقدس انسان استانگل

خاطر موجودات بخشي به ؛ها هرگز نبايد چراغ روشن شودصومعه

خاطر حفظ جان ها وجود دارند و بخشي بهزي كه در شعلهآتش

شوند )چارلز سوي آن كشيده ميها يا حشرات ديگري كه بهپروانه

 (. 141 ، ص4838زينر، 

بايد خود را منكوب  ،به اين ترتيب، اگر فردي طالب رهايي است

 ،اي كه تاكنون اندوختههاي شديد و دردناك سازد تا از كرمهسختي

تا مبادا  ؛خلاص شود و با دورانديشي و ملاحظه بسيار رفتار كند

از  ذيلبار آورد )همان(. روايت جديدي به ميزان خطرناكي به ةكرم

نگاه اين دين به اهيمسا  ـگذار مكتب جينيسم بنيان ـ مهاويرازندگي 

 دهد:خوبي نشان ميرا به

كرد، پيمايي آغاز ميرا عادت بر آن بود كه چون راه مهاويرا»

روبيد؛ ديد، ميجارويي نرم همراه برداشته، راه خود را هرجا لازم مي

هاي او تباه شوند يا رنج و ز و جانوران خرد در زير قدممبادا حشرات ري

خواست، خواه نهاد و خفتن ميآزاري ببينند. هرجا كه سر بر زمين مي

گاه خود را به دقت رسيدگي در دل صحرا و خواه در درون كلبه، خفت

كرد كه به كلي از بذر و تخم حشرات و جانوران كرد و ملاحظه ميمي

خورد و در كشكول گونه طعام خام نميوي هيچپاك و طاهر باشد. 

گدايي خود فقط غذايي پخته، كه ديگران تهيه كرده بودند دريوزه 

جان كنند و كرد؛ البته راضي نبود كه براي خوراك او جانداران را بيمي

كرد او در آن گناه شريك و سهيم باشد. در كاسة خود هميشه نظر مي

ت و حشرات و يا كرم و يا پروانه و يا كه اگر در قسمتي از آن حيوانا

حيات ديگر راه يافته باشد، آن را به آهستگي خالي كند مورچه و يا ذي

و بر آن لب نزند، و نيز قطعة قماش نازكي همراه داشت و آب مشروب 

 (. 465، ص 4882)ناس، « كردخود را در آن صاف مي

يني گونه است كه راهب جدر راستاي همين پرهيزهاي افراط

خودكشي از طريق ترك طعام و شراب را فضيلتي بسيار بزرگ براي 

نيز از طريق آن در  مهاويرااي كه خود آورد. شيوهشمار ميخود به

 (.83 گذشت )همان، ص

 ابي به چنين پرهيز مطلقي، با تكيةياما روشن است كه دست

نهايت دشوار و سخت هاي دروني فردي، كاري بيكامل بر ظرفيت

همين خاطر، تنها از سوي درصد بسيار كمي از جمعيت بهاست. 

 ة مردم جينعام ،ها در هر زمان دنبال شده است و در نتيجهجيني

 (.663 ، ص4835لز، نهيچ انتظار نجات و رهايي غايي ندارند )هي

البته در حال حاضر حدود دو ميليون پيرو آيين جين در 

ن لباس كامل پوشانده هندوستان وجود دارند كه روزگار بر تن آنا

جاي گدايي، سرگرم تجارت هستند و وضع اقتصادي خوبي و به

اند و تنها قديسان و اندكي دارند. آنان آيين خود را نوسازي كرده

هاي عجيب و غريب روي از ايشان در زندگي به آن روش

 (.83آورند )همان، ص مي

يمسا توان چنين نتيجه گرفت كه اهبا توجه به مطالب فوق مي

الاصول شناخته شده و تمام شئون عنوان اصلدر اخلاق جينيسم به

اخلاقي انسان، با توجه به اين اصل مهم و در نسبت با آن ارزيابي و 

عبارت ديگر، اصل اهيمسا در نظام اخلاقي شود. بهتبيين مي

جينيسم، در بالاترين جايگاه ممكن قرار داشته و تمام بايد و 
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گيرد تا جايي كه اگر ر اساس آن شكل مينبايدهاي اخلاقي ب

چنانچه رعايت اهيمسا يا همان پرهيز شديد از آسيب رساندن به 

ساير جانداران باعث شد كه فرد از شدت گرسنگي يا تشنگي بميرد، 

اين مرگ به لحاظ اخلاقي ارزشمند است. اين همان اشكال مهمي 

اهيمسا  است كه در اين نظام اخلاقي وجود دارد. درواقع اصل

صورت مطلق در نظر گرفته شود، زندگي را براي انسان چنانچه به

تواند اجرا صورت كامل نيز نميده و البته هرگز بهكربسيار دشوار 

جدي به يادي، عدم هرگونه آسيب جدي و غيرشود؛ زيرا در موارد ز

خود جان، مستلزم آسيب رساندن بهيك جاندار يا طبيعت به ظاهر بي

يا جاندار ديگر و يا طبيعت خواهد شد و حتي اگر انسان در يك 

اي بنشيند و هيچ تحركي نداشته باشد و غذايش هم توسط گوشه

گونه جينيسم را هم ديگران فراهم شود و تمام قوانين رياضت

تواند اطمينان حاصل كند كه نسبت به هيچ ، باز نميكندمراعات 

زيرا اساساً زندگي انسان در  است؛ موجودي در عالم آسيب نرسانده

توان عدم آزار وجه نميهيچهمراه به انواع تزاحم بوده و به دنيا

الاصول در عنوان اصلبهد و آن را كرمطلق محقق  طوربهرساندن را 

د كه كرتوان ادعا يك نظام اخلاقي در نظر گرفت. بنابراين مي

وني، ضمانت اجراي ديدگاه جينسيم در اهيمسا علاوه بر مشكلات در

 بيروني هم ندارد.

 رعايت حقوق جانداران در مكتب تشيع
هرچند از آزار رساندن به ساير موجودات، هم در سنت جينيسم و هم 

اما اين نهي، برخاسته از دو  شدت نهي شده است،در مكتب تشيع به

د، باعث كركه چنانچه ملاحظه خواهيم  استديدگاه كاملاً متفاوت 

دن احكام نظري و عملي مختلفي نيز شده و دو مكتب وجود آمبه

طور . اما همانوجود آورده استاخلاقي متفاوت و شايد متضادي را به

شناسي ها را بايد در خداشناسي، جهاناين تفاوت كه اشاره شد، ريشة

 د.كرجو وجست هاشناسي آنو انسان

 فلسفة آفرينش 

د در آفرينش انسان و اسلامي، فعل خداون ةبر اساس مباني انديش

جهان داراي غايت و هدف مشخصي است. قرآن با تأكيد بر هدفمند 

آيا ؛ أَ فحَسَبِتْمُْ أنََّما خلَقَنْاكمُْ عبَثَاً»فرمايد: بودن آفرينش انسان مي

(. همچنين 445 :)مؤمنون «ايم؟آفريدهايد كه شمار را بيهوده پنداشته

كند كه آفرينش جهان، مقصود در آيات ديگري بر اين نكته تأكيد مي

بلكه مقصود اصلي را بايد در هدف از  ،اصلي خداوند نبوده است

هوَُ الَّذيِ خلَقََ لكَمُْ »فرمايد: آفرينش انسان دنبال كرد. براي مثال مي

آنچه را كه در زمين  او خدايي است كه هر؛ ما فيِ الأرَضِْ جمَيِعاً

هدف  اينكهاقع، فارغ از (. درو08: )بقره «شما آفريد ياست برا

ديني  ةمهمي كه در انديش ةآفرينش انسان و جهان چيست، مسئل

شيعه وجود دارد، تفاوت جايگاه انسان نسبت به ساير موجودات در 

د، بر اساس اين كرهدف از آفرينش است. چنانچه ملاحظه خواهيم 

ساير موجودات جهان  ديدگاه، انسان از يك نوع برتري نسبت به

كه اين برتري تأثير مستقيمي بر نظام  يطوربه ار است؛برخورد

دنبال آن، تعيين حد و مرز و حسن و قبح در مفهوم و حقوقي و به

 خواهد داشت.« آزار رساندن»مصداق 

 تأكيد بر حقوق در نظام اخلاقي مكتب تشيع

در نظام اخلاقي مكتب تشيع، حقوق مختلفي براي انسان نسبت به خدا، 

نسبت به همنوعان، نسبت به حيوانات و ساير جانداران، و  نسبت به خود،

حتي نسبت به طبيعت و محيط زيست بيان شده است. براي مثال، در 

كه منتسب به امام چهارم شيعيان، « رسالة حقوق»نام اي بهرساله

صورت جزئي است، بسياري از اين حقوق به بن الحسينحضرت علي

اي اساسي حيوانات در شرع مقدس و مصداقي بيان شده است؛ نيازه

ها در كه همة انسان طوريشود، بهاسلام جزء همين حقوق شمرده مي

 (.663، ص 4884آملي، برابر حقوق حيوانات مسئوليت دارند )جوادي

طور كه اشاره شد، عدم آزار رساندن به جانداران در اما همان

ز اين مكتب، بر اساس رعايت حقوقي است كه براي هريك ا

موجودات تعريف شده است. درواقع، عدم آزار رساندن به جانداران 

از نگاه شيعه نه بر اساس اصل عدم آزار رساندن، بلكه بر اساس 

شود. تر، اصل عدالت تبيين ميرعايت حقوق، يا به تعبير دقيق

مكتب تشيع و سنت  ترين تفاوتتوان گفت مهمرو ميازاين

اندن به جانداران، مباني اتخاذشده جينيسم در مسئلة عدم آزار رس

در هريك از اين دو نظام اخلاقي است. به اين صورت كه اين 

مسئله در سنت جينيسم بر مبناي اصل اهيمسا يا همان عدم آزار 

كه مبناي ديدگاه شيعه در رساندن به جانداران تعريف شده؛ درحالي

 اين مسئله، اصل عدالت است.



  64/ سيداحمد طباطبايي ستوده  و حقوق جانداران در مكتب تشيع بررسي تطبيقي اصل اهيمسا در سنت جينيسم 
 

 اصل عدالت
، 4ق، ج 4140راغب اصفهاني، عناي برابري است )عدل در لغت به م

اما در اصطلاح ديني و بر اساس يكي از تعاريف مشهور،  (،554ص 

 ؛«وضع الشيء موضعه وإعطاء كلّ ذي حق حقه»عبارت است از: 

 حقي به اوجاي خود نهادن و دادن حق هر ذييعني هرچيزي را به

شبيه به بيان (. اين تعريف بسيار 87 ، ص4 ، جق4101)خرازي، 

و شايد برگرفته از سخن ايشان است كه فرمود:  اميرالمؤمنين

چيزي را در جاي  عدالت، هر؛ يعني «العدل يضع الأمور موضعها»

 (.187 ، حكمت4830البلاغه، )نهج نهدخود مي

شود، عدالت ارتباط مستقيمي با حقوق دارد؛ چنانچه ملاحظه مي

مراعات هر حقي در جاي خود به اين معنا كه با شناخت حقوق و 

شود. معناي اين سخن آن است كه گاهي ممكن است محقق مي

اعطاي حقي مستلزم آزار رساندن به ديگري باشد. براي مثال، زدن 

رود و در روايات شمار مييوان هرچند مصداق آزار رساندن بهح

اما در مواردي كه  ،معصومين نيز به شدت از آن نهي شده است

رسد با حقوق انسان در تزاحم قرار گرفته استثنا شده است نظر ميبه

عبارت ديگر، آزار رساندن به ساير (. به653 ، ص4884آملي، )جوادي

جانداران و يا حتي كشتن و از بين بردن آنها زماني مذموم است كه 

زيرا اولين گزاره  شد و با اصل عدالت تضاد پيدا كند؛مصداق ظلم با

كه  يطوربه عه، قبح ظلم و حسن عدل است؛قي شيدر نظام اخلا

تمام بايدها و نبايدهاي اخلاقي اين نظام، بر اساس همين اصل 

 شود. تنظيم و تبيين مي

اين در حالي است كه پرهيز از آزار رساندن به جانداران، فارغ از 

بر اساس شناخت و مراعات حقوق صورت گرفته و مصداق  اينكه

الاصول نظام اخلاقي در آيين نوان اصلعظلم باشد يا نباشد، به

جينيسم مطرح است. در حقيقت فرق ميان اين دو رويكرد در اين 

كه در سنت چنان اگر اخلاق بر اصل اهيمسا بنا شود؛است كه 

(، ديگر تحت هيچ 1 ، صم4884جينيسم چنين است )آديناس، 

 هيچ موجودي توجيه كرد.گونه آزاري را بهتوان هيچشرايطي نمي

همين دليل حتي كشتن غيرعمدي يك مورچه نيز قبح فعلي و به

(. اما اگر 148 ، ص4838فاعلي متناسب با خود را دارد )چارلز زينر، 

كه در مكتب گونه آناخلاق بر اصل عدالت استوار شود،  چنانچه

شرايطي لازم و در هر  ي وآزار تشيع چنين است، پرهيز از هر

ين پرهيز مادامي ضرورت دارد كه انسان بلكه ا اخلاقي نخواهد بود،

 چنانچهعبارت ديگر، در نگاه شيعه، عدالت خارج كند. به ةرا از داير

، نه تنها آزار رساندن به موجودي در راستاي تحقق عدالت باشد

 بلكه پرهيز از پرهيز آن لازم است. پرهيز از آن لازم نيست،

اعات حقوق و بسيار مهم در اين ميان آن است كه مر ةاما نكت

و اين  استاجراي عدالت، مستلزم شناخت حقوق در سطوح مختلف 

تري از انسان و جايگاه او در اين جهان در گرو ارائه تعريف دقيق

 خواهد بود.

 برتري انسان نسبت به ساير مخلوقات
در نظام اعتقادي شيعه، انسان اشرف مخلوقات بوده و از يك نوع 

 همين دليل خليفةبرخوردار است و به برتري نسبت به ساير موجودات

اسراء تكريم  ة(. بر همين اساس در سور82:شود )بقرهالهي خوانده مي

ا نسبت به بسياري از مخلوقات آدم و برتري آنهاوند نسبت به بنيخد

 ة تين و آيةچهارم سور ة(. يا در آي72:شود )اسراءديگر مطرح مي

انسان در بهترين نوع خلق شده،  اينكهمؤمنون، از  ةچهاردهم سور

آنچه در  ةهم اينكهآيد و در آيات فراوان ديگري بر ميان ميسخن به

 ،ها و زمين است، براي انسان تسخير يا براي او آفريده شدهآسمان

 (.02:شود )لقمانتأكيد مي

بدون ترديد، اين برتري انسان نسبت به ساير مخلوقات، مستلزم 

همين دليل، در نظام اخلاقي خواهد بود. به برتري حقوق انسان نيز

وجود كه ميان حقوق انسان با ساير موجودات تزاحم به شيعه، زماني

عنوان مثال، در روايتي از پيامبر آيد، حقوق انسان اولويت دارد. به

اي نهي نقل شده است كه ايشان از كشتن هر موجود زنده اسلام

اي كه به انسان آسيبي برساند را اما كشتن موجود زنده ،اندفرموده

 (.88 ، ص45 ، ج4148جايز شمرده است )متقي هندي، 

معناي اين فرمايش حضرت اين است كه بر اساس برتري 

حقوق انسان نسبت به ساير موجودات، چنانچه تزاحمي ميان آزار 

رسيدن به انسان يا يك موجود زنده ديگري حاصل شد، حق انسان 

انسان مجبور به كشتن  چنانچهر چنين شرايطي اولي و برتر است و د

حيوان يا قطع درخت يا ايجاد هرگونه صدمه و آزاري نسبت به 

گونه ظلم يا فعل طبيعت يا ساير موجودات شود، مرتكب هيچ

ديني در  ةعبارت ديگر، طبق مباني انديشغيراخلاقي نشده است. به

ز اسراف يا غ اتواند براي حفظ حيات، فارمكتب تشيع، انسان مي

 مند گردد،همشروع، از دنياي پيرامون خويش بهرهرگونه استفاده نا
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 مندي باعث ذبح حيوانات، كشتن حشرات، قطعههرچند اين بهر

كردن درختان و مانند آن شود. قرآن كريم با صراحت خطاب به 

خداوند چهارپايان را مركب و خوراكي براي شما »فرمايد: انسان مي

(. در عين حال، در جايي ديگر به خلقت حيوانات 78: فر)غا« قرار داد

ولي رعايت كامل حقوق حيوان را  كرده،ها اشاره براي استفاده انسان

: كند )نحلمرز را تجويز نميحدوبرداري بيلازم شمرده و بهره نيز

عنوان يكي از فقهاي برجسته شيعه، نيز، به صاحب جواهر(. مرحوم 5

زوم رسيدگي به حيوان، در مورد كرم ابريشم پس از بحث از وجوب ل

كرم ابريشم مستلزم از  برداري انسان از پيلةچنانچه بهره»گويد: مي

زيرا هدف از خلقت  رم ابريشم شود، اين عمل جايز است؛بين رفتن ك

« ه انسان در مسير كمال استابريشم براي استفاد اين موجود، تهية

توان گفت همه چيز در رو، مي(. ازاين887 ، ص84 ، ج4880نجفي، )

نظام اخلاقي شيعه بر محور حق و عدالت، كه همان رعايت حق 

با تفاوت گذاشتن  همين دليل پيامبر اكرمزند. بهاست، دور مي

اگر كسي »فرمايد: ميان كشتن حق و كشتن ناحق حيوانات، مي

خداوند در روز قيامت او را بازخواست  ،گنجشكي را به ناحق بكشد

يعني كشتن  (؛87، ص 45ق، ج 4148متقي هندي، « )دكراهد خو

 مطلق نهي نشده است.  طوربهگنجشك 

مندي از ههمچنين بايد توجه داشت كه حق انسان براي بهر

گذشت، اين  چنانچهوجه امر نامعقولي نيست و هيچساير مخلوقات به

عبارت حقوق همگي در راستاي تحقق اهداف آفرينش الهي است. به

توان گفت تصرف انسان در موجودات ديگر، از نظر عقل، ديگر، مي

. شودكار درستي است؛ زيرا هدف آفرينش، از اين راه بهتر تأمين مي

تري تحقق پيدا كه موجودات كامل يعني چون خداوند اراده كرده

دهد كه در حيوانات، نباتات و ديگر موجودات كنند، به انسان حق مي

طور بهها دهد كه از بعضي انساناو حق مي و حتي به كندتصرف 

ورَفَعَنْا بعَضْهَمُْ »فرمايد: رو، در قرآن مياينصحيحي استفاده كند. از

مصباح ( )80: )زخرف «فوَقَْ بعَضٍْ درَجَاتٍ ليِتََّخذَِ بعَضْهُمُْ بعَضْاً سخُرْيًِّا

 .(411 ، ص8 ج، 4832يزدي، 

 رساندن به خويش عدم جواز آسيب
يگر از مسائلي كه مبتني بر ديدگاه برتري انسان نسبت به ساير يكي د

رساندن به خويش است. بر موجودات است، مسئلة پرهيز از آسيب 

اساس نظام فكري و فقهي شيعه، انسان علاوه بر رعايت حقوق 

همنوعان و ساير موجودات، نسبت به خويش هم حقوقي دارد كه بايد 

نه تنها براي  مين زمينه امام سجادبه آن جامة عمل بپوشاند. در ه

اصل روح و جسم، بلكه براي اجزاي بدن انسان مانند چشم و گوش و 

زبان و دست و پا و حتي براي شكم و عورت نيز حقوقي را به تفصيل 

(. همچنين در 451ـ51، ص 4835بيان كرده است )حيدري نراقي، 

يق اسراف ، زيان رساندن به بدن از مصادروايتي از امام صادق

(. 58، ص 1، ج 4865شمار رفته كه از گناهان بزرگ است )كليني، به

خوبي تفاوت ديدگاه شيعه با سنت جينيسم را نشان اين مسئله نيز به

تنها آزار رساندن انسان به دهد؛ چراكه بر اساس اصل اهيمسا، نهمي

عنوان تنها راه نجات و سعادت انسان گردد، بلكه بهخويش نفي نمي

ها، اگر فردي طالب رهايي شود؛ تا جايي كه طبق باور جينقلمداد مي

هاي شديد و دردناك سازد )چارلز است، بايد خود را منكوب سختي

(. درواقع كمال مطلوب براي يك جين آن است 148، ص 4838زينر، 

ترين آزاري نسبت به ساير جانداران پرهيز كند و روشن كه از كوچك

زماني محقق خواهد شد كه او خود را از همه چيز است كه اين پرهيز 

هاي الهي را به حداقل ممكن برساند. برداري از نعمتدور سازد و بهره

همين دليل خودكشي از طريق ترك طعام و شراب در اين آيين، به

 (. 83آيد )همان، ص شمار ميفضيلتي بسيار بزرگ به

 گيرينتيجه
شدت بر پرهيز از آزار رساندن هو مكتب تشيع، هر دو ب سنت جينيسم

به ساير موجودات تأكيد دارند، اما اين تأكيد در هريك از اين دو 

هاي آيين، برخاسته از مباني فكري و باورهاي متفاوتي است كه نظام

اخلاقي و دستورات عملي مختلفي را در پي داشته است. جينيسم با 

موجودات  ةبه هم انگارمدارانه نسبتنفي حقيقت غايي و تفكري جان

تناسخ و امكان حلول روح انساني در  ةعالم، و نيز با توجه به آموز

قالب ساير موجودات، اعم از حيوان و نبات و جماد، جان و حيات را 

سان محترم شمرده و به شكل يك طوربهدر تمام موجودات 

چند زندگي در اين دنيا بدون رآميزي معتقد است كه هتناقض

ج و آزاري نسبت به ديگران ممكن نيست، اما براي ترين رنكوچك

واقع نظام كرد. دررسيدن به رهايي و نجات بايد از هرگونه آزار پرهيز 

استوار است. اين « اهيمسا»اصل  ةارزشي و اخلاقي جينيسم بر پاي

لحاظ نظري، مسيري را براي رسيدن انسان به كمال نظام اخلاقي به

ها لحاظ عملي، حداقل براي اكثر جينكند كه به)رهايي( ترسيم مي



  86/ سيداحمد طباطبايي ستوده  و حقوق جانداران در مكتب تشيع بررسي تطبيقي اصل اهيمسا در سنت جينيسم 
 

اي كه كمال نهايي آن پرهيز مطلق از همه قابل تحقق نيست. برنامه

 باشد.چيز و نيل به خودكشي از روي اختيار مي

« عدالت»اما مكتب تشيع كه اساس نظام اخلاقي آن بر پاية اصل 

بنا نهاده شده است، ضمن پذيرش خالقي حكيم براي عالم، كل 

برداري از ساير را داراي هدفي حكيمانه دانسته و بهرهآفرينش 

مخلوقات را در مسير كمال، براي هر موجودي اعم از انسان، عين 

شمارد. انسان در اين رويكرد هرچند براي رسيدن به كمال عدالت برمي

مطلوب خود، مجاز به استفاده بهينه از ساير موجودات، اعم از حيوان و 

تواند به ذبح حيوان و قطع تي در اين مسير ميگياه و غيره است و ح

يك از اين موارد، آزادي مطلق گياهان و مانند آن اقدام كند، اما در هيچ

نداشته و ملزم به رعايت دستورات و قوانين فراواني است. درواقع، 

طور كه در پرهيز از آزار در مكتب تشيع به معناي پرهيز مطلق ـ آن

است ـ نيست، بلكه پرهيز از آزار در اين آيين جينيسم مورد توجه 

 مكتب به معناي پرهيز از آزار ظالمانه و عدول از عدالت است.
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Abstract  

Although the concept of the principle of "ahimsa", i.e. "to avoid harming living beings", is 

considered as an important moral principle in most religions and moral schools, but the 

position of this principle in the moral system and its theoretical and belief supports – 

which are sometimes effective in its formation - has undoubtedly created different 

approaches in each of these religions and schools. Using an analytical and descriptive 

method, and investigating the principle of ahimsa in the ethical system of Jainism - as the 

most extreme form of emphasis on this principle - and comparing it with the rights of 

living beings in Shi’a ethical system, this research tries to show that although both 

religions agree on avoiding to harm living beings, but each have their own different 

theoretical ideas in the field of theology, cosmology and anthropology; and their schools 

are based on two completely different worldviews such that this difference appears in 

religious thoughts and behavior of the two schools. 

Keywords: Ahimsa, rights of living beings, comparative ethics, Jainism, school of Shiism. 
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Abstract  
Latin America is the most populated Christian region in the world. It is necessary to know 

Latin American Christianity because of political, social and religious considerations. The 

social life in Latin America has thousands of years of history before the arrival of Christianity. 

Great civilizations such as Almuks and Istaks were formed in these areas before Christ. 

Christianity entered Latin America in the 15th century with the arrival of the conquerors. 

Catholic Christianity has gone through different periods (introduction and Christianization, 

consolidation and weakening) from the beginning of its arrival until today. We will analyze 

the factors that consolidate Catholic Christianity in Latin America in this research. We will 

investigate the role of some direct factors such as monastic sects and episcopal councils and 

some indirect factors such as Catholic kings and popes. We used library research method and 

written document to collect the information in this research, and used descriptive and 

analytical method for the data processing. 

Keywords: Christianity, Catholic Church, Spanish Catholic, Latin American Catholic, Latin America. 
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Abstract  

Promiscuity, i.e. being unrestrained and improvident, is one of the most pervasive problems 

of human societies. Even though contractual laws, ethics and customary and cultural 

requirements have effective roles in preventing promiscuity and fighting against it, believers 

are confident that religion plays an important and impressive role in this field as well. Using a 

descriptive-analytical method, this research tries to find the answer to the following question: 

what is the role of religion in this field? With the aim of identifying the capacities of religion 

in restraining promiscuity, this article attempts to explain the concept of promiscuity and the 

methods of restraining it, with an emphasis on Abrahamic religions. Considering the results of 

this research, I will conclude that religion has a considerable contribution and capacity in 

restraining promiscuity through creating faithful devotion as an internal restraining factor, 

disseminating shari'a and moral orders, explaining the worldly effects and consequences of 
various acts and expressing the destiny of human in the other world based on the final 

assessment of acts. I will also conclude that the influence of religion is more guaranteed and is 

deeper compared with the other factors. 

Keywords: promiscuity, unrestrained, reward, punishment, submission, Abrahamic religions. 
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Abstract  

The great heavenly religions have always faced extremist and exaggerating (gholov) 

currents since the very past. Exaggeration is one of the problems of religion and 

religiosity, previously considered and variously warned in the school of Islam. Explaining 

some common and fundamental concepts between Christian theology and the school of 

Islam, this research analyzes the corresponding cases in the two schools, regarding 

Trinity, the Incarnation and the sin of Adam, using an analytical method, and concludes 

that exaggerating ideas are a kind of misinterpretation and misunderstanding of true 

religious teachings. Then it studies the deviant trends in Paul's Christian theology and Shia 

Gholat (exaggerators) regarding the claim of Lordship for religious elders, the sufficiency 

of faith from practicing the Sharia and the Divine posts, and will present some arguments 

and terms of the Holy texts and Islamic traditions as evidence. The main difference 

between the two trends is the survival of the Christian trend based on Paul's reading and 

the extinction of Shiite gholat. 

Keywords: Christianity, Trinity, Exaggerators (Gholat), New Testament, Imamate. 
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Abstract  

Anyone who seeks truth and happiness acknowledges the necessity of studying God's 

existence and his uniqueness. This necessity is even more important considering that 

human’s innate nature has a tendency towards God. However, one can research this issue 

in the holy texts of different religions, not with “a priori” approach or seeking their 

rational reasons, but merely with “a posteriori” and descriptive approach; and can reach to 

this conclusion that the doctrine of the existence of God and monotheism is not necessary 

in one religion, but it is necessary in various religions. This result can be worthwhile for 

religious scholars. This research has tried to analyze the issue of God's existence, 

especially his uniqueness, in the Old Testament, using a library research method and a 

descriptive-analytical method. According to this research, there are numerous evidences in 

the Old Testament that introduce God as the progenitor of being, and several terms 

indicate the unity of God as well. Although some believe that the two mentioned belief 

principles are evident based on the Old Testament, but this claim is not acceptable, which 

is elaborately discussed in the article. 

Keywords: God, monotheism, unity, monotheism, theology, Old Testament.
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Abstract  

Prayer and its effect on the soul are important in both Shia and Catholic religions. Shia calls 

prayer as the core of worship, and Catholicism interprets it as the door of worship and the bearer 

of great mysteries. But both religions believe prayer has some effects on human cognition and 

insight, based on their dominant theology, which can be effective for the perfection of their 

followers. Considering the importance of prayer in the two religions and its effect on the soul on 

the one hand, and the need for interfaith dialogue on the other hand; it is necessary to examine the 

effect of prayer on human cognition from Shiism and Catholicism point of view and study their 

similarities and differences. The method of this research is descriptive-analytical and the results 

are as follows: prayer effects the cognition and insight of the worshiper, in both religions, by 

paying attention to God and helping to know the Lord, self-knowledge, knowing the Savior and 

resurrection. According to the Catholic religion, prayer effects human cognition through the Holy 

Spirit which grants cognition while Christ prays, the predominance of the granted aspect of 

cognition, emphasizing the Trinitarian cognition, instilling and confirming the belief in the 

inherent sin of man, and the belief in ransom and salvation by Jesus; but according to Shia, the 

central key to acquire cognition is the content of the prayer, and human cognition is affected by 

the emphasis on monotheistic cognition, knowledge of the perfect human being, emphasis on 

servitude and salvation through faith, and finally doing good deeds which provide the ground for 

the fulfillment of human perfection. 

Keywords: prayer, Trinitarian cognition, monotheistic cognition, granted knowledge, knowledge of the Savior. 
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Abstract 

After the Muslim conquest of Spain, a group of Christians had a good cooperation with the 

Muslim Arabs in governing the country. Maintaining their religion, this group of Christians also 

imitated many Arab customs and traditions. They were known as Musta’ribs or Mudaribs among 

Christian historians. Musta’ribs were the link between Muslim Arab rulers and the Christian 

people in the territory of Spain, and played a significant role in transferring the Muslim heritage to 

Spain and promoting Arab culture. According to this research, Mudarib or Musta’rib was a term 

for Christians living in Andalusia who accepted the rule of Muslim rulers and their customs. In 

spite of many problems they faced, they had a great influence in transferring Islamic sciences and 

Greek philosophy to Andalusia as well, and they created the Mudaribi style in their art. Using a 

descriptive-analytical method, this research aims to clarify the role of Musta’ribs in taking 

advantage of Muslim’s culture and civilization and applying it to develop their land. 

Keywords: Musta’ribs, Mudaribs, Treaties, Andalus. 
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